CV. LA PRESENCIA DE CRISTO EN LA EUCARISTIA

1282. —EI Aquinate resuelve a la dificultad sobre el modo en que comienza a estar
presente verdadera y realmente Jesucristo, verdadero Dios y hombre, en las especies
sensibles de pan y vino, con la explicacion de la conversion total o cambio de las
substancias de pan y vino por las substancias del cuerpo y de la sangre de Cristo, que se
denomina transubstanciacion. ¢ Cual es la segunda dificultad y como la resuelve?

—Después de presentar la primera dificultad, indica Santo Tomas que: «La
segunda dificultad proviene del lugar. Las partes de uno no estan separadamente en
diversos lugares si él permanece integro. Es manifiesto que en este sacramento estan
separadamente el pan y el vino en lugares separados. Luego, si la carne de Cristo esta
bajo la especie de pan y la sangre bajo la especie de vino, parece seguirse que Cristo no
permanece integro, sino que siempre que se realiza este sacramento se separa del
cuerpo»>%8°,

Sobre esta y otras dificultades respecto a la presencia de Cristo en el lugar que
permanece con los accidentes, que continGan intactos después de la consagracion,
confiesa Santo Tomas que: «después de lo que hemos considerado sobre el modo de la
conversion, se nos ofrece un camino abierto en cierta manera para resolver otras
dificultades».

Recuerda que: «Se dijo que el lugar en que se realiza este sacramento se atribuye
al cuerpo de Cristo por razén de las dimensiones del pan, que permanecian después de la
conversion de la substancia del pan en el cuerpo de Cristo. Luego, segun esto, las cosas
que pertenecen a Cristo es necesario que estén en dicho lugar, conforme a lo que exige la
razon de dicha conversion», que es también la concomitancia o0 acompafiamiento.

De manera que: «en este sacramento hay algo por virtud de la conversion y algo
también por natural concomitancia». Por el camino de las palabras sacramentales, de la
conversion del pan y del vino, o de la transubstanciacién, sélo se hacen presentes por
separado las substancias del cuerpo y de la sangre de Cristo. En cambio, por el camino de
la concomitancia 0 acompafiamiento, estan presentes los demas constitutivos de la

3589 SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma contra gentiles, 1V, c. 62.
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totalidad de Cristo. Estos ultimos no son términos de la conversion, pero le siguen
necesariamente, porque son inseparables.

1283. —¢A que obedece esta total presencia de Cristo en cada una de las especies de
pany del vino?

—Explica seguidamente Santo Tomas que: «En virtud de la conversién hay en
este sacramento aquello en que termina directamente la conversion». Por una parte: «bajo
las especies de pan esta el cuerpo de Cristo, en que la substancia de pan se convierte,
como se Ve por las palabras de la consagracion, cuando se dice “Esto es mi cuerpo”». Por
otro: «bajo la especie de vino esta la sangre de Cristo, cuando se dice: “Este es el caliz de
mi sangre”».

Ademas de esta conversion sacramental: «por natural concomitancia, estan alli
todas las demas cosas en que no termina la conversion y que, sin embargo, estan unidas
realmente a aquello en que termina. Pues es manifiesto que la conversion del pan no
termina en la divinidad de Cristo ni en su alma; no obstante, bajo la especie de pan estan
el alma de Cristo y su divinidad, por la unién de ambas al cuerpo de Cristo».

La total presencia de Cristo en cada una de las especies de pan y del vino obedece
a que el cuerpo no puede estar separado de su sangre, ni ésta tampoco del cuerpo. Ni
menos aun el cuerpo y el alma de Cristo, que constituyen su naturaleza humana
individual, por natural conexion. Tampoco puede separarse esta naturaleza humana de la
divinidad, de la naturaleza divina y segunda persona de la Trinidad, en virtud de la unién
hipostéatica.

Por el camino de las palabras sacramentales, de la conversion del pan y del vino,
o0 de la transubstanciacion, solo se hacen presentes por separado las substancias del cuerpo
y de la sangre de Cristo. Por el camino de la concomitancia o acompafiamiento, estan
presentes los demas constitutivos de la totalidad de Cristo. Estos ultimos no son términos
de la conversion, pero le siguen necesariamente, porque son inseparables.

Por consiguiente, en la especie de pan, por virtud de las palabras sacramentales,
se contiene solamente la substancia del cuerpo de Cristo, pero por virtud de la natural
concomitancia estd su sangre, alma y divinidad. En la especie de vino, por la virtud
sacramental, esta solamente la sangre, pero, por la virtud de la natural concomitancia, el
cuerpo, el alma y la divinidad de Cristo. En el sacramento, por tanto, Cristo esta todo
entero, pero sus diferentes partes por distinto motivo. Unas por conversion. otras por
concomitancia, o por la union inseparable con las primeras.

En el sacramento, por tanto, Cristo esta todo entero, pero sus diferentes partes por
distinto motivo. Unas por conversion otras por concomitancia, o por la union inseparable
con las primeras.

Segun esta explicacion, nota Santo Tomas que: «si en los tres dias de la muerte de
Cristo se hubiera celebrado este sacramento, no estaria bajo la especie de pan el alma de
Cristo, porgue en realidad no estaba unida a su cuerpo; y del mismo modo, tampoco bajo
la especie de pan estaria la sangre ni bajo la especie de vino el cuerpo, por la separacion
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de ambos en la muerte». No obstante, la divinidad estaria en ambas, porque la muerte no
afecto a la union hipostatica o personal del cuerpo y alma de cristo con la divinidad.

En cambio: «al presente, como el cuerpo de Cristo en su naturaleza no esta sin
sangre, bajo ambas especies se contienen el cuerpo y la sangre; pero bajo la especie de
pan esta contenido el cuerpo en virtud de la conversion y la sangre, por natural
concomitancia; y bajo la especie de vino y viceversa»>%,

Resuelta la objecidn con esta explicacion, debe advertirse que esta doctrina fue
sancionada por el concilio de Trento, al decir: «Siempre ha existido en la Iglesia de Dios
la creencia de que inmediatamente después de la consagracion existe, bajo las especies
de pan y vino, el verdadero Cuerpo y la verdadera Sangre de nuestro Sefior, juntamente
con su alma y divinidad; pero que el Cuerpo esta bajo la especie de pan, y la Sangre bajo
la especie de vino por virtud de las palabras sacramentales; el mismo Cuerpo bajo la
especie de vino, la Sangre misma bajo la especie de pan, y el alma en las dos especies,
por virtud de la natural conexion y concomitancia, por la que estan unidas entre si las
parte de Cristo nuestro Sefior, quien ya resucité de entre los muertos para nunca mas
morir; y que la divinidad existe por virtud de su admirable union hipostatica con el cuerpo
y con el alma. Es, por lo tanto, muy cierto, que lo mismo se contiene bajo cada una de las
dos especies, que en ambas juntas; porque existe Jesucristo todo entero bajo la especie de
pan y bajo cualquier parte de esta misma especie, y existe todo igualmente bajo la especie
de vino y bajo las partes de esta especie»®>L,

1284. —Respecto al lugar en que esta Cristo en el sacramento también aparece otra
dificultad, porque: «parece imposible también que un cuerpo mayor esté incluido en un
lugar menor. Pues es evidente que el verdadero cuerpo de Cristo es de mayor cantidad
que el pan que se ofrece en el altar. Luego parece imposible que el verdadero cuerpo de
Cristo esté total e integramente donde s6lo aparece el pan. Pero si no esta todo alli, sino
alguna de sus partes, surgira el primer inconveniente, es decir, que siempre que se realice
este sacramento, el cuerpo de Cristo se dividiria en partes»®9. ;Cémo resuelve el
Aquinate la dificultad?

—En el mismo capitulo de la respuesta anterior, responde Santo Tomas que: «Por
lo mismo se ve también la solucion a lo que se objeta de la desigualdad del cuerpo de
Cristo al lugar del pan. Pues la substancia del pan se convierte directamente en la
substancia del cuerpo de Cristo, pero las dimensiones del cuerpo de Cristo estan en el
sacramento por natural concomitanciay no en virtud de la conversion, ya que permanecen
las dimensiones del pan. Asi pues, el cuerpo de Cristo no se compara a este lugar mediante
sus dimensiones permanentes del pan, a las que se adecua el lugar»**%. La cantidad del
cuerpo de Cristo no se ha convertido, y, por tanto, permanece el accidente de la cantidad

3590 1pid., IV, c. 64.

3591 CONCILIO DE TRENTO, Decreto sobre el Santisimo Sacramento de la eucaristia, c. I11.
3592 SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma contra gentiles, 1V, c. 62.
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del pan o del vino. Sin embargo, la cantidad de Cristo con sus efectos esta, pero por
concomitancia.

En la Suma teoldgica, al ocuparse de esta cuestion en el Tratado de la eucaristia,
afirma también que: «cada una de las partes de Cristo esta en este sacramento de dos
modos: uno en virtud sacramento, otro, por natural concomitancia». Precisa, ademas, que:
«la cantidad dimensiva del cuerpo no esta por virtud del sacramento, porque de este modo
solo esta aquello en que directamente termina la conversion, y la conversién termina en
la substancia del cuerpo, no en sus dimensiones».

Ello es evidente, porque del pan o del vino: «permanece la cantidad dimensiva
después de la consagracion, aunque cambie la substancia del pan». Sin embargo: «como
la substancia del cuerpo de Cristo no se separa realmente de su cantidad dimensiva y de
los otros accidentes, tantos éstos como aquélla estdn en el sacramento por real
concomitancia»3>%,

Segun esta explicacion, los accidentes de Cristo, desde la cantidad dimensiva o
extensiva hasta todos los demas accidentes de la substancia del cuerpo de Cristo, estan
presentes en la eucaristia. En el sacramento, Cristo no pierde nada de su totalidad y los
accidentes son inherentes a los cuerpos. Estan, por tanto, todos sus accidentes, aunque
por concomitancia.

1285. —¢Si en la eucaristia esta el accidente de la cantidad de Cristo, que le confiere
su tamafio natural, cdbmo puede estar en un poco de pan o de vino?

—Aunque Cristo tenga su cantidad dimensiva en la eucaristia, no esta localizado
en ella. En las especies de pan y de vino no ocupa un lugar, ni, por tanto, tiene el tamafio
natural, ni, por ello, sus dimensiones reales en la especie de pan ni en la del vino. Cristo
en la eucaristia tiene su cantidad propia y, sin embargo, no ocupa un lugar, porque la
cantidad no se identifica con la localizacion. En el accidente de la cantidad de Cristo en
la eucaristia la localizacion queda suspendida.

Debe tenerse en cuenta que, ademas de sustentar a los otros accidentes, la cantidad
realiza una doble funcion. La primera, hacer que la substancia se disponga en partes y asi
intervenir en la individuacion de cada una de ellas. La segunda hace que la substancia sea
extensa —por conferirle las tres dimensiones—, lo que permite que pueda estar en un lugar.

La primera funcién de la cantidad de disponer en partes o de distinguir las partes
de la totalidad, es intrinseca, porque consiste en poner las partes unas fuera de las otras,
en distinguirlas o dividirlas y en ordenarlas entre si. Hacer que, por ejemplo, la cabeza no
sea la mano, y que ésta se distinga de ella.

La segunda funcion de la cantidad, de comunicar la extension, una vez realizada
primera, la distincion de las partes, en la que se fundamenta, es la de extenderlas y, por
tanto, de darles dimensiones y permitir asi que cada parte ocupe su lugar. Esta segunda

35% [DEM, Suma teoldgica, 111, g. 76, a. 4, in .
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funcién extensiva y localizadora ya no es intrinseca, como lo es la de disponer en partes,
sino extrinseca y posterior a la primera.

En la eucaristia, el accidente de la cantidad del cuerpo de Cristo, no realiza estas
funciones, porque no estd esencialmente. Queda asi en suspenso la de dividir y la de
extender lo dividido, que asi no ocupa un lugar. De manera que, la cantidad del cuerpo de
Cristo, en el estado sacramental no realiza la primera funcion interna de la division de las
partes, ni la funcion externa, que es extensiva, o dimensiva y locativa.

1286. —¢Por qué la cantidad, presente en la eucaristia, no realiza sus dos funciones?

—En el mismo lugar, explica también Santo Tomé&s que: «El modo de existir de
una cosa se determina por lo que en ella son factores esenciales y no meramente
accidentales. Por ejemplo, si un cuerpo estd presente en la retina, es por razon de su
blancura, no por su dulzura, aungque acontezca que el cuerpo es blanco y dulce. Esto quiere
decir que la dulzura esta en la retina a modo de blancura y no en cuanto dulce». Y si la
dulzura afecta a la vista, es en cuanto es blanca, no en cuanto dulce». El azlcar esta
presente en la retina por la blancura, que es un factor esencial para la vista, en cambio, la
dulzura es un factor accidenta para ella, pero dado que en la realidad el azGcar que blanco
y dulce, esta en la vista por concomitancia 0 acompafiamiento.

Se comprende asi que: «en el sacramento, por razon sacramental, esta solo la
substancia del cuerpo de Cristo. Si esta presente también su cantidad dimensiva, esto
sucede accidentalmente, por concomitancia, y estard no segin el modo propio de la
cantidad, a saber, toda en el todo y cada parte en cada parte, sino que esta alli segun el
modo de la substancia, que esta toda en todo y toda en cada parte»*%.

La cantidad del cuerpo de Cristo, en la eucaristia, no realiza la funcién distensiva,
la primera, la de disponer en partes, porque en el sacramento la cantidad no esta por la
virtud sacramental, ya que por conversion sacramental esta solo la substancia del cuerpo
de Cristo. No realiza, por idéntica razon, en el sacramento, la segunda, pero, como la
anterior, esta cantidad dimensiva o extensiva esta presente por concomitancia natural, sin
ocupar un lugar y, por tanto, sin que Cristo tenga su tamafio natural, porque esta al modo
de la substancia, en la que se prescinde de la cantidad.

1287. —Todavia en relacion al lugar, aparece esta tercera dificultad: «Es imposible,
ademas que un cuerpo exista en varios lugares. Luego parece imposible que el cuerpo de
Cristo esté contenido verdaderamente en este sacramento, A no ser, quiza, que alguien
dijere que estd aqui segun una particula y en otro lugar segun otra. Pero de esto resulta
nuevamente que el cuerpo de Cristo se divide en partes por la celebracién de este
sacramento, cuando, con todo eso, parece que ni la cantidad del cuerpo de Cristo es
suficiente para dividirse en tantas particulas cuantos son los lugares donde se celebra este

$9[DEM, Suma teoldgica, 111, g. 76, a. 4, ad 1.
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sacramentox»3296

el mundo?

—Como en ninguno de los lugares, el sacramento de la eucaristia esta localmente,
sino solo substancialmente, «por esta razon se ve la solucion a lo que se objeta sobre la
pluralidad de lugares. Pues el cuerpo de Cristo, con sus dimensiones propias, slo existe
en un lugar; pero mediante las dimensiones del pan, que se convierte en El, esta en tantos
cuantos lugares sea celebrada esta conversion, no ciertamente dividido en partes, sino
integro en cada uno, porque cualquier pan consagrado se convierte en el cuerpo integro
de Cristo»®Y7,

Por estar por concomitancia, la cantidad en la eucaristia no esta segun el modo
propio de la cantidad, a saber, toda en el todo y cada parte en cada parte, sino segun el
modo de la substancia, que consiste en estar toda en el todo y toda en cada parte. Asi, por
ejemplo, antes de la consagracién sacramental la substancia de pan y la substancia de vino
se hallan presentes en todas las partes del pan y del vino. Por ello, si se parten contintan
denominandose pan o vino.

En definitiva, en la eucaristia, el cuerpo de Cristo, al igual que su cantidad
concomitante, tanto en su funcion distensiva como en su funcion dimensiva o extensiva,
estan por virtud de la concomitancia y al modo de la substancia. Y, por ello, Cristo esta
completo en la eucaristia en cuerpo, sangre alma y divinidad sin ocupar lugar alguno, que
lo circunscriba.

, ¢Como se explica que pueda a la vez estar en muchos lugares de todo

1288. —¢ Cuél es la tercera dificultad a la presencia de Cristo en la eucaristia?

—En el capitulo que presenta las cinco dificultades sobre la real presencia de
Cristo en la eucaristia, se dice: «La tercera dificultad se refiere a lo que percibimos
sensiblemente en este sacramento. Pues percibimos sensiblemente en este sacramento,
aun después de la consagracion, todos los accidentes de pan y de vino, o sea, el color, el
sabor, el olor, la figura, la cantidad, la medida, acerca de los cuales no podemos
engafiarnos, “porque el sentido no se engafia respecto a su sensible propio” (Aristoteles,
El alma, 6, 430b, 29). Estos accidentes no pueden estar en el cuerpo de Cristo como en
un sujeto, como tampoco en el aire circundante, porque, como muchos de ellos son
accidentes naturales, requieren un sujeto de determinada naturaleza, y no precisamente la
del cuerpo humano o la del aire».

La mayoria de estos accidentes no pueden tener por sujeto el cuerpo del hombre,
porgue son para los que tienen naturaleza del pan o del vino. Tampoco pueden tener por
sujeto el aire. Debe afirmarse, por tanto, que no tienen sujeto. Todavia, por carecer de su
sujeto, podria decirse que subsisten en si mismos. Sin embargo, tampoco es posible,
porque: «no pueden subsistir por si, porque “lo esencial del accidente es estar en otro”

359% [DEM, Suma contra los gentiles, 1V, c. 62.
3597 1bid., IV, c. 64.
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(Aristoteles, Metaf. 1V, 7, 1017)». Lo propio del accidente es estar en otro y existir por
otro.

Ademas de estas dos dificultades sobre la permanencia de los accidentes de pany
de vino en la eucaristia, sin su substancia correspondiente, hay una tercera, porque: «como
los accidentes son formas, no pueden individualizarse, sino que estan en un sujeto. Por
eso, quitado el sujeto, serian formas universales». No seria, por ejemplo, el color blanco
de este pan, sino el color blanco en general.

Si los accidentes no pueden existir sin un sujeto, debe decirse que: «La solucion
es, pues, que, dichos accidentes estan en sus determinados sujetos, es decir, en la
substancia del pan y del vino. Luego alli esté la substancia del pan y del vino y no la
substancia del cuerpo de Cristo, pues vemos que es imposible que dos cuerpos estan
simultaneamente en un mismo lugar»*%, Por tanto, segtin esta argumentacion, no podria
aceptarse la presencia de Cristo en la eucaristia.

1289. —¢Qué arguye el Aquinate a estas tres razones de esta tercera objecion?

—En el capitulo de la Suma contra los gentiles, que presenta las respuestas a todas
las dificultades, Santo Tomas escribe, en relacion a la primera razén: «Resuelta, pues, la
dificultad motivada por el lugar, hay que considerar la que parece seguirse de la
permanencia de los accidentes». Por una parte: «es innegable que permanecen los
accidentes de pan y vino, como lo demuestran infaliblemente nuestros sentidos», y se
destaca en la objecion.

Por otra parte: «ni el cuerpo ni la sangre de Cristo son afectados por ellos porque
no podrian afectarlo sin mediar su alteracién ni es capaz de tales accidentes. Tampoco
tiene esta capacidad la substancia del aire circundante. De donde resulta que estan sin
sujeto»,

Precisa, sin embargo, que: «los accidentes carecen de sujeto de la siguiente
manera que dijimos, saber, que sélo la cantidad dimensiva permanece sin sujeto y ella
misma ofréceles sujeto a los demas accidentes». Ello no conduce a la negacion de la
presencia real de Cristo en el sacramento, como se pretende en la objecion, porque:
«Tampoco es imposible que los accidentes puedan subsistir sin sujeto por virtud divina».

Respecto a la segunda razén, debe advertirse que la doctrina de la
transubstanciacion, implica que los accidentes eucaristicos se sostengan milagrosamente,
pero sin suponer contradiccion alguna. Estos accidentes, que permanecen en la
transubstanciacion, no poseen un sujeto de inherencia, que tenian cuando la substancia
era el pan o el vino. El sujeto de los accidentes no es la actual substancia, el cuerpo o la
sangre de Cristo. Debe decirse que: «no es imposible que los accidentes puedan subsistir
sin sujeto por virtud divina».

Los accidentes que permanecen se sostienen por la directa accion divina. Dios,
que es causa primera de todo, puede hacer por si mismo lo que hacen bajo su influjo las

%9 1pid., IV, c. 62.
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causas segundas, sin que intervengan estas. Puede sostener los accidentes, en lugar que
lo haga su substancia. Dios lo hace, no desde abajo, como causa material, tal como hacen
las substancias, sino como causa eficiente. Incluso podria decirse como desde arriba.

Comenta Santo Tomés que: «el mismo juicio nos mereceria la produccion de las
cosas y su conservacion en el ser. Méas la virtud divina puede producir los efectos de
cualesquiera causas segundas sin la intervencion de ellas, asi como puede formar un
hombre sin valerse del germen y curar la fiebre prescindiendo de la intervencion de la
naturaleza. Lo que sucede por su infinito poder y porque él concede la virtud de obrar a
todas las causas segundas».

Como ya se explico, de la misma manera que Dios causa el ser de las cosas y las
conserva en él, es también causa de su poder operativo. De manera que Dios obra como
causa en todo lo que obra, lo que causan. Sin embargo, las dos causas son distintas. Dios
actia como Causa primera y las cosas que obran como causa segunda. Asimismo, las
mociones de las cosas, que son creadas y que actlan como causas segundas, son andlogas
a la premocién divina, También Dios, con su poder, puede producir los mismos efectos
sin las causas segundas.

Se sigue de ello que puede afirmarse que la transubstanciacién es una accion mas
milagrosa que la creacién, porque la creacion no es una conversion substancial o total,
como la transubstancial, sino el producir algo de la nada. Ademas, en la
transubstanciacion se realiza una accién milagrosa o fuera del orden natural, que puede
decirse que lo es doblemente, porque, por una parte, un todo se convierte en otro todo, de
manera que en el nuevo no pertenece nada del anterior, y, por otra, quedan los accidentes
primeros sin su substancia, que se ha convertido en otra.

Puede tan bien destacarse otra diferencia entre la transubstanciacién y la creacion,
porque el poder creador es propio y exclusivo de Dios; en cambio, el poder
transubstanciador, que esta en la formula sacramental de la eucaristia, se hace operante
por el ministerio del sacerdote al pronunciarla.

1290. —Los accidentes no tienen ser propio, el constitutivo formal entitativo, que da la
existencia. El ser que les da entidad y existencia es el ser de la substancia en la que
inhieren o estan adheridos en ella. En la eucaristia, ya no esta la primitiva substancia y la
nueva o convertida no es sujeto los antiguos accidentes, y su ser substancial no les da ya
la entidad y la existencia. ¢Como pueden existir los antiguos accidentes del pan y del
vino?

—Dios, indica seguidamente Santo Tomas: «puede conservar los efectos de las
causas segundas en el ser sin las causas segundas. Y de este modo, en este sacramento, el
accidente conserva en el ser desaparecida la substancia que lo conservaba». Dios conserva
los accidentes del pan y del vino como si tuvieran ser.

El accidente béasico de la cantidad es el sujeto de los otros accidentes y, por tanto,
por medio de ella reciben los efectos del ser substancial, y de manera inmediata y
propiamente la cantidad en cuanto a su funcion externa extensiva, dimensiva y locativa.
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De manera que la recepcion milagrosamente de los efectos del ser: «puede decirse
principalmente de las cantidades dimensivas».

Santo Tomas explica sobre las cantidades dimensivas que, por su caracter
fundamental: «dijeron los platdnicos que eran por si subsistentes, porque son separables
racionalmente. Pero es manifiesto que Dios es mas poderoso en obrar que el
entendimiento en aprehender». Lo que pensaban los platonicos lo ha hecho Dios.

1291. —En latercerarazdn, se advierte que los accidentes de pan y de vino, por no tener
sujeto, no podrian estar individualizados, Serian asi formas accidentales universales o
generales. ¢ Qué responde el Aquinate a esta argumentacion?

—Advierte Santo Tomas que, por este caracter basico respecto a los otros
accidentes: «La cantidad dimensiva comparada con los restantes accidentes, tiene la
propiedad exclusiva de individualizarse por si misma. Y esto es porque la posicién, que
se define el orden de las partes en el todo, pertenece a la esencia de la cantidad, pues
cantidad es lo que tiene posicion».

La funcion de individualizar a cada cosa es la materia signada o determinada por
la cantidad en su funcion interna, que es la distensiva, que divide y ordena las partes de
una especie, 0 esencia comun, entre si. De manera que: «donde quiera se reconozca
diversidad de partes de la misma especie, es necesario reconocer la individuacion, porque
las cosas que son de una misma especie no se multiplican si no es segun el individuo».

Asi se explica: «que no se puedan comprender muchas blancuras de no estar en
diversos sujetos». Sin individuarse o presentarse como una parte de la especie, no habria
cosas blancas, sino solo la especie blanco. No ocurre asi con el accidente de la cantidad
y sus efectos de proporcionar extension y dimensiones a las cosas y que puedan asi ocupar
un lugar. Por ello: «pueden ser comprendidas muchas lineas, aun consideradas en si; pues
el diverso sitio, que esencialmente esta en la linea, es suficiente para la pluralidad de
lineas».

Debe observarse que si: «Unicamente la cantidad dimensiva tiene en si por
naturaleza algo de donde pueda provenir la multiplicacion de los individuos de la misma
especie», entonces: «el primer fundamento de esta multiplicacion es, la dimension». El
principio de individuacion no es la mera materia, sino esta con la primera determinacion
de la forma accidental de la cantidad». Por ello: «incluso en el género de substancia, la
multiplicacion se hace segun la division de la materia. Cosa que no puede explicarse como
no sea considerando la materia bajo las dimensiones, porque suprimida la cantidad, toda
substancia es indivisible, como dice Aristoteles (Fisica, I, c. 4)».

La cantidad se individda por si misma, independiente de su sujeto. En cambio:
«los otros géneros de accidentes se multiplican los individuos de la misma especie por
parte del sujeto», es decir por la cantidad y por la materia, que es sujeto a su vez de ella.
Como en el sacramento no hay substancia, ni, por tanto, un constitutivo material, pero la
cantidad esta sustentada por el poder de Dios puede decirse que: «subsisten por si las
dimensiones», y ademas que: «los demas accidentes se sustentan en ellas como en un
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sujeto». Por consiguiente: «no nos vemos precisados a afirmar que tales accidentales no
estan individuados, porque el fundamento de la individuacion permanece en esas mismas
dimensiones»®%°.

1292. —La cuarta dificultad a la afirmacion de la presencia real de Cristo en la
eucaristia, indica el Aquinate que: «nace de las pasiones y acciones, (es decir de las
virtudes activas y pasivas) que se manifiestan en el pan y en el vino después de la
consagracion, como también antes. Porque el vino, si se tomara en gran cantidad,
calentariay embriagaria, y el pan confortaria y nutriria. También parece que, si se guardan
por mucho tiempo y sin precaucion, se pudren, o serian comidas por los ratones, pudiendo
ser también quemadas y reducidas a cenizas y evaporarse. Y todo esto no puede convenir
al cuerpo de Cristo, puesto que la fe lo declara impasible. Luego parece imposible que el
cuerpo de Cristo esté substancialmente en este sacramento»*¢%, ;Como la resuelve el
Aquinate?

—Como se dice en la dificultad, Cristo tiene el cuerpo impasible e inmortal. En
este mundo, en cambio, no lo tenia con estas propiedades. El hecho de que sea Cristo, y
tal como es en aquel momento, el que se hace presente en el pan y el vino, no supone que
esté de la misma manera. El cuerpo de Cristo es uno y el mismo, en cuanto a la substancia,
tanto en su propio estado natural como en el sacramento, pero no esta del mismo modo.

Se da un doble modo de estar de Cristo, de tal manera que hay que distinguir entre
la substancia de Cristo, que siempre es una y la misma, y el modo de estar, que es doble,
en su estado natural y en su estado sacramental. El cuerpo de Cristo en el sacramento no
se relaciona con lo que esta a su alrededor a través de sus propias dimensiones de su
estado natural, sino a través de las dimensiones del pan y del vino. Estas tltimas son las
que se ven y se inmutan, no el cuerpo de Cristo.

Se sigue de ello que los ataques directos a las especies sacramentales no afectan
para nada al mismo Cristo, contenido en ellas. No le inmutan de ningn modo, porque ni
las mismas especies tocan a Cristo.

En la eucaristia, por tanto, Cristo estd como es en si mismo en aquel momento y,
por ello, con todas sus caracteristicas, como son la impasibilidad e inmortalidad. De tal
manera que, si se hubiera consagrado durante su pasion, Cristo hubiera sentido en la
eucaristia el mismo dolor, que estaba padeciendo. Es cierto que el cuerpo de Cristo tiene
las mismas caracteristicas en su estado natural actual y en su estado sacramental.

Permanece, por tanto, esta cuarta dificultad. Para solucionarla advierte Santo
Tomas que: «hay algo que puede solucionarse facilmente y algo que en realidad presenta
mayor dificultad». Respecto a lo primero, porque: «el aparecer en este sacramento las
mismas acciones que antes aparecian en la substancia del pan y del vino, a saber, que
inmuten el sentido de la misma manera que alteren el aire circundante igualmente o

359 1bid., IV, c. 65.
%01bid., IV, c. 62.
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cualquier otra cosa por causa del olor o del color, es bastante explicable en conformidad
con lo ya dicho, ya que en este sacramento permanecen los accidentes del pan y del vino,
entre los que hay cualidades sensibles que son los principios de tales acciones».

Afade seguidamente que: «Por otra parte, respecto de algunas pasiones, por
ejemplo, las que resultan de las alteraciones de estos accidentes, no aparece ninguna gran
dificultad», Asi como «los accidentes se fundan en las dimensiones como en un sujeto»,
segun lo explicado, «igualmente puede considerarse que la alteracion de otros accidentes
tienen lugar sobre ese mismo sujeto, como si estuviese alli la substancia; por ejemplo, si
el vino fuera calentado o enfriado, o cambiara de gusto, 0 algo semejante».

1293 —;Donde esté la mayor dificultad para resolver totalmente la cuarta dificultad?

—Reconoce Santo Tomas que: «la mayor dificultad que se presenta es sobre la
generacion y corrupcion gque parecen suceder en este sacramento. Pues si alguno tomara
en gran cantidad este alimento sacramental podria sustentarse e incluso embriagarse con
el vino (...) cosa que no podria suceder si de este sacramento no se engendrase carne y
sangre; pues el alimento se convierte en substancia del alimentado», con lo cual habria
una alteracién, un cambio substancial, que no puede sufrir el cuerpo glorioso de Cristo.
Parece, por tanto, que habra que negar su presencia en la eucaristia.

Por ello: «dicen algunos que el hombre no puede alimentarse con este alimento
sacramental, sino sélo confortarse y recrearse, como se conforta con el olor del vino; pero,
en realidad, este vigor puede ser momentaneo, pues no es suficiente para sustentar a un
hombre que estuviera mucho tiempo sin comer». Sin embargo, no es aceptable tal
solucidn, porque: «se comprobaria facilmente por experiencia que el hombre podria
sustentarse por mucho tiempo con el alimento sacramental».

Tampoco se puede aceptar esta solucion, ya que: «es de admirar por qué niegan
que el hombre pueda alimentarse con este alimento sacramental, rechazando que pueda
convertirse en carne y en sangre, ya que como salta a la vista, cuando se pudre o se quema,
se convierte en otra substancia, a saber, de ceniza o polvo».

La explicacion de esta alteracion, por tanto, «parece ciertamente dificil, pues no
es posible, al parecer, que de los accidentes resulte una substancia, ni es licito creer que
la substancia del cuerpo de Cristo, que es impasible, se convierta en otrax».

Todavia se podria decir que: «asi como el pan se convierte milagrosamente en el
cuerpo de Cristo, asi también los accidentes se convierten milagrosamente en una
substancia». Tampoco es admisible, porque: «en primer lugar, no parece compatible con
el milagro que este sacramento se pudra o se disuelva por combustion». En segundo lugar:
«porque tanto la putrefaccion como la combustidn suelen ocurrir naturalmente en este
sacramento, lo cual no cabe en lo que se realiza milagrosamente.

Para resolver estas dos dificultades, aparecid otra explicacion, en la que se dice:
«qgue cuando acontece que este sacramento se convierte en carne o0 en sangre mediante la
nutricion, o en ceniza por la combustién o la putrefaccion, no se convierten los accidentes
en substancia, ni la substancia del cuerpo de Cristo, sino que vuelve la substancia de pan
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que habia antes, por milagro divino, y de ella nacen aquellas cosas en que vemos se
convierte este sacramento».

Sobre esta solucidn, que parece muy convincente, declara Santo Tomas que: «de
ningun modo puede sostenerse». La razon es la siguiente: «por una parte, se demostrd
antes (IV, c. 63) que la substancia del pan se convierte en la substancia del cuerpo de
Cristo». Por otra: «lo que se convierte en otro no puede volver, como no sea en el caso de
que el otro vuelva a convertirse en él». Por consiguiente: «si la substancia del pan vuelve
a aparecer, se sigue que la substancia del cuerpo de Cristo se vuelva a convertir en pan.
Lo que es absurdo».

Hay otra razon: «si la substancia del pan vuelve, es necesario que vuelva a las
especies de pan que permanecen o a las que ya estan destruidas». La primera posibilidad
no puede admitirse, porque: «permaneciendo las especies de pan, la substancia de pan no
puede volver, porque, mientras aquellas permanecen, permanece bajo las mismas la
substancia del cuerpo de Cristo. Se seguiria, pues, que alli estarian juntamente la
substancia del pan y la substancia del cuerpo de Cristo», lo que es imposible.

No es factible tampoco la segunda, la de la destruccidn de las especies de pan y
vino, que habian permanecido en la transubstanciacién, ya que «tampoco la substancia
del pan puede volver habiéndose corrompido las especies de panx». Ello por dos motivos.
Primero, porque: «la substancia de pan no existe sin sus especies propias». Segundo,
porque: «destruidas las especies de pan, se engendraria otra substancia, para cuya
generacion se suponia la vuelta de la substancia del pan».

Descartadas las anteriores, a solucidn que propone Santo Tomas consiste en decir
que: «en la misma consagracion, asi como la substancia del pan se convierte
milagrosamente en el cuerpo de Cristo, asi también se concede milagrosamente a los
accidentes que subsistan, que es cosa propia de la substancia», y que aqui es por el poder
directo de Dios.

Por consiguiente, que las especies de pan y de vino, que permanecen siempre
milagrosamente: «puedan hacer y padecer todas las cosas que podria hacer y padecer la
substancia de estar presente alli. Luego, sin un nuevo milagro pueden no solo embriagar
y nutrir, sino también quemarse y pudrirse, de la misma manera y dentro del mismo orden
como si la substancia del pan y del vino estuvieran presente»60t,

1294. —La quinta dificultad a la presencia eucaristica de Cristo, por la que ésta y «otras
dificultades son la causa de que la doctrina de Cristo y de la Iglesia sobre este sacramento
parezca tan extremada», es la que se basa en la fraccion del pan. «La cual aparece
sensiblemente y no puede darse sin sujeto», tal como se afirma en la doctrina de la
transubstanciacion, que ya no hay la substancia del pan. Ademas: «también parece
absurdo decir que el sujeto de dicha fraccion sea el cuerpo de Cristo». Por consiguiente,
parece que deba concluirse que: «alli no estd del cuerpo de Cristo, sino solamente la

%601 1hid., 1V, c. 66.
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substancia del pan y del vino»36%?

a esta objecion?

—En el capitulo que dedica a esta dificultad, dice Santo Tomas que: «por lo dicho
hasta el presente, se ve que podemos poner como sujeto de la fraccion las dimensiones
por si subsistentes». De manera que: «al partirse estas dimensiones, no se parte la
substancia del cuerpo de Cristo, porque todo el cuerpo de Cristo permanece bajo cualquier
porcion.

Reconoce que: «aunque parezca dificil, tiene, no obstante, su explicacion en
conformidad con lo dicho, que el cuerpo de Cristo estd en este sacramento
substancialmente en virtud del sacramento, y las dimensiones del cuerpo de Cristo estan
alli por la natural concomitancia que tienen con la substancia (1V, c. 64)». Como también
se ha dicho, la cantidad no realiza sus funciones distensiva y dimensiva, que la hacen
dimensiva y locativa, y asi no esta a modo de la cantidad sino a modo de la substancia.
Por tanto: «contrariamente a como esta un cuerpo naturalmente en el lugar, pues el cuerpo
natural esta en el lugar mediante las dimensiones por las que es medido por el lugar».

Ademas, debe tenerse en cuenta que: «lo substancial y lo cuanto se relacionan de
distinta manera con aquello en que estan. Pues el todo cuantitativo esta en algln todo de
manera que no esta todo en la parte, sino que la parte corresponde a la parte, como todo
al todo. Por eso, el cuerpo natural de tal modo esta en todo el lugar, que no esta entero en
cualquier parte del lugar, sino que las partes del cuerpo se adaptan a las partes del lugar,
puesto que esta en el lugar mediante las dimensiones».

Sin embargo: «si algo substancial esta todo en algun todo también esta todo en
cualquier parte de él; por ejemplo, toda la naturaleza y la especie de agua esta en cualquier
parte de agua, y toda el alma en cualquier parte del cuerpo».

Por consiguiente: «como el cuerpo de Cristo esta en el sacramento por razon de
su substancia, en la que se convirti6 la substancia de pan, permaneciendo sus
dimensiones, asi como estaba toda la especie de pan en cualquier parte de sus
dimensiones, asi también el cuerpo integro de Cristo estd en cualquier parte de las
mismas».

Como consecuencia: «aquella fraccion o division no afecta al cuerpo de Cristo
para estar en él como en su sujeto, sino que su sujeto son las dimensiones permanentes
del pan y del vino, como también lo son de los demas accidentes que permanecen, tal
como se dijo»%%, De manera que tanto en la especie del pan como en la del vino cuando
se fraccionan, el cuerpo y la sangre de Cristo contintan estando en cada una de sus partes,
con tal que continden siendo especies de la substancia de pan o de vino.

, Y no ha habido conversion. ¢Qué responde el Aquinate

%602 1hid., IV, c. 62.
%031V, c. 67.
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1295. —¢Sobre queé tratan los dos capitulos restantes de los dedicados a la eucaristia
en la “Suma contra los gentiles”?

—Como conclusion de todo lo anterior en el penultimo capitulo escribe Santo
Tomés: «Resueltas ya estas dificultades, vemos que cuanto ensefia la tradicion
eclesiastica sobre el sacramento del altar no implica imposibilidad alguna por parte de
Dios, que es todopoderoso»>6%4,

El dltimo capitulo lo dedica a la cuestion de la licitud de la materia remota del
sacramento, el pan acimo, o sin levadura, para los latinos y pan fermentado, o con
levadura. Advierte que: «Como antes (1V, c. 61) se dijo que este sacramento se hace con
pan y vino, es necesario, para poder hacer con ellos este sacramento, que se guarden en
el pany en el vino aquellas condiciones que pertenecen a la esencia de ambos. (...) Luego
este sacramento no puede hacerse sino con verdadero pan y verdadero vino; de modo que,
si tuvieren tanta mezcla de materia extrafia que desapareciera su propia especie, tampoco
podria hacerse».

A continuacion, precisa que: «como el ser fermentado o 4cimo no atafie a la
esencia de pan, pues ésta se salva en ambos, con los dos puede hacerse este sacramento.
Y por esto las diversas iglesias sirvense de uno o de otro, pues ambos valen para significar
el sacramentox». Lo justifica con estas palabras que se atribuian a San Gregorio Magno:
«La Iglesia romana ofrece panes acimos, porque el Sefior recibid la carne sin mezcla
alguna. Pero otras iglesias los ofrecen fermentados, por aquello de que el Verbo del Padre
se revistid de carne y es verdadero Dios y verdadero hombre, asi como levadura se mezcla
con la harina»®¢%,

Nota también que: «Sin embargo, esta mas conforme con la pureza del Cuerpo
mistico, es decir, la Iglesia representada en este sacramento, el uso del pan &cimo, segun
aquello de San Pablo: “Porque nuestra Pascua, Cristo, ya ha sido inmolada. Asi pues,
festejémosla (...) con azimos de pureza y de verdad” (1 Cor 5, 7-8)».

1296. —Muientras escribia estos capitulos de la eucaristia, el Aquinate preparaba, por
encargo del Papa, los textos del oficio de la fiesta del «Cuerpo de Cristo», con los famosos
cinco himnos, que ofrecen de manera poética la doctrina eucaristica expuesta, que se
contintan utilizando hasta la actualidad. ¢Se le dio, por ello, el titulo de «Doctor
eucaristico»?

—Santo Tomas escribio después en la Suma teologica, el «Tratado de la
eucaristia» (I11, g.73-83). Todos estos escritos justificarian este titulo tradicional de
«Doctor eucaristico», confirmado después por el papa Pio XI, en la enciclica Studiorum
ducem (29-6-1923).

Su sentido y finalidad habian quedado muy bien expresadas por el tomista José
Torras y Bages, que escribio: «Nosotros los cristianos tenemos una vida del espiritu, que

%604 1bid., IV, c. 68.
%605 1hid., 1V, c. 69.
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es como el principio de otra vida mas perfecta y eterna, que esperamos en otro mundo. Y
toda se ha de aumentar. Solamente Dios no necesita alimento porque es Vida esencial,
substancial, y el origen y causa de todos los seres vivientes. Sin alimento nuestra vida se
acaba pronto, y por esto Jesucristo Sefior Nuestro, que vino al mundo para darnos la vida
sobrenatural, nos dejo también un alimento exquisito, nutritivo, delicioso y fortificante,
la Sagrada Eucaristica, en la cual se contiene la substancia de la carne y de la sangre, la
humanidad y la divinidad del Hijo de Dios e Hijo excelso de la Inmaculada Virgen
Maria» 3%,

Asi se explica que: «Este misterio de nuestro alimento espiritual es el misterio
generador de la piedad cristiana; es el mas poderoso foco de la vida sobrenatural,
imprescindible, necesario, y sin ella la vida del corazon se para, porque no hay ya
circulacion de amor si no recibimos infusion de amor; como si no se elabora sangre por
medio del alimento corporal que nos sostiene, es para la circulacion de nuestra sangre y
se acaba nuestra vida»>®%7,

Por consiguiente: «Sin la Sagrada Comunion no hay cristianismo, porque
desaparece Jesucristo de entre nosotros, y El dijo: “Yo estaré con vosotros hasta la
consumacion de los siglos” (Mt 28, 20). No hay doctrinas, no hay teorias, no hay sistemas,
no hay escuelas filosoficas que valgan; lo que sostiene el Cristianismo sobre la tierra es
el Santisimo Sacramento del Altar. Porque el cristianismo no es la doctrina de Jesucristo,
como el aristotelismo es la doctrina de Aristoteles, o el platonismo es la doctrina de
Platon: el cristianismo es la vida de Jesucristo que EI nos comunica y nos infunde; v,
como uno de los medios principales de la difusion de su vida en los hombres, instituyo el
Santisimo Sacramento del Altar. Cerrada esta fuente quedaria cerrada la fuente de la vida
sobrenatural, se cortaria la corriente de la gracia divina, que sostiene a los hombres en el
combate de sus pasiones, que les consuela en la tristeza del destierro y que les fortifica en
sus miserias y debilidades»36%,

306 JOSEP TORRAS | BAGES, Nuestro Pan de cada dia, en IDEM, Obres completes, vol. 1-VIII,
Barcelona, Editorial Ibérica, 1913-1915, IX y X, Barcelona, Foment de Pietat, 1925 y 1927, vol. I, pp.
183-201, p. 188.

3607 | bid., p. 189.

3608 |hid., pp. 189-190.
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