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EDITORIAL

La filosofia, como disciplina que cuestiona los fundamentos de la existencia humana, ha sido
histéricamente un faro que guia la reflexion teorica y practica. En un mundo cada vez mas
complejo, donde las certezas se desdibujan y las preguntas se multiplican, la filosofia sigue
siendo un espacio esencial para explorar las tensiones entre lo universal y lo particular, lo
abstracto y lo concreto, lo individual y lo colectivo. Este nimero de la Revista Internacional
de Filosofia Tedrica y Practica reine diversas voces y perspectivas que, desde distintos
enfoques y tradiciones, abordan problemadticas fundamentales para comprender nuestro

tiempo y nuestro lugar en el mundo.

En el primer articulo de este numero, titulado Adversus pluralitas: Investigando la evolucion
medieval de la idea de pluralidad como rescate de la individualidad, Mario Garcia Jarrin
examina coOmo la nocion de pluralidad en el pensamiento medieval fue reinterpretada como
un rescate de la individualidad. Este trabajo no solo ofrece una mirada histérica, sino que
también plantea preguntas relevantes para la discusion contemporanea sobre la identidad y la
diversidad. Ernesto Fajardo Pascagaza, en Hacia una lectura critica de la filosofia de la
religion como metafisica religiosa, cuestiona los supuestos metafisicos que subyacen a
muchas interpretaciones tradicionales de la filosofia de la religion. Su enfoque critico abre

nuevas vias para entender la dimension espiritual del ser humano en un contexto secularizado.

N'Dré Sam Beugré, en “Ser y tiempo” en Jan Patocka, profundiza en la fenomenologia de
Patocka, destacando su didlogo con Heidegger y su contribucion a la comprension de la
temporalidad y la existencia humana. Este articulo demuestra como la fenomenologia sigue
siendo una herramienta poderosa para explorar las dimensiones mdas profundas de la
experiencia humana. José Rafael Abreu Fuentes y Daniel Roméan-Acosta, en El conocimiento

tdctico en la correlacion sujeto-objeto educacional, abordan el papel del conocimiento tactico
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en la relacion entre el sujeto y el objeto del proceso educativo. Su andlisis ofrece una

perspectiva innovadora que puede enriquecer tanto la teoria como la practica educativa.

Yeison Hernando Cruz Fuentes, en Mesianismo politico en Walter Benjamin: victimas y
conflicto armado, explora la dimension politica del pensamiento de Benjamin, centrandose en
su concepto de mesianismo y su relevancia para entender las dindmicas de violencia y justicia
en contextos de conflicto armado. Este trabajo es una contribucion valiosa para la filosofia
politica contempordnea. Lilian Marcela Caro Diaz, en Garantia del derecho a la verdad
Judicial. Andlisis del Régimen de Condicionalidad en el Caso 01 de la Jurisdiccion Especial
para la Paz, analiza la relacion entre justicia, verdad y reconciliacion en contextos de
posconflicto. Su trabajo es un ejemplo de como la filosofia puede dialogar con otras

disciplinas para abordar problemas sociales urgentes.

En el bloque de articulos de reflexion, Luis Rafael Hutchison Salazar, en Filosofia del
olimpismo y su legado en la humanidad: una aproximacion historica, explora el legado
filosofico del movimiento olimpico, destacando su relevancia no solo como fendémeno
deportivo, sino también como expresion de valores universales como la paz, la excelencia y
la fraternidad. Por ultimo, Laura Martinez Bermudez, en Liberum Arbitrium, reflexiona sobre
la libertad de la voluntad, un tema central de la filosofia occidental. Su analisis, anclado en la
tradicion filosofica, pero con una mirada contempordnea, invita a repensar el significado de

la libertad en un mundo marcado por la incertidumbre y la complejidad.

Este nimero refleja la vitalidad de la filosofia como disciplina que cuestiona, propone y ofrece
herramientas para enfrentar los desafios actuales. En un mundo fragmentado, la filosofia sigue
siendo un espacio clave para el didlogo, la reflexion y la bisqueda de sentido. Invitamos a los
lectores a abordar estas paginas con mente abierta y espiritu critico, dispuestos a dialogar con

las ideas presentadas y a enriquecer, desde su experiencia, el pensamiento filosofico.

Dr. Oscar Yecid Aparicio Gomez
Editor
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ARTICULO PRODUCTO DE INVESTIGACION

Adversus pluralitas: investigando la evolucion medieval de la idea de pluralidad como

rescate de la individualidad (de la apocatastasis de origenes a la navaja de Occam)

Adversus pluralitas: investigating the medieval evolution of the idea of plurality as a rescue

of individuality (from the apocatastasis of origins to Occam's razor)

Mario Hildebrando Garcia Jarrin!

Recibido: 10.09.2024
Aceptado: 12.11.2024

Resumen

En el presente trabajo, pretendo explorar la historia de una busqueda de la filosofia medieval,
que trasciende incluso su propia época, ya que condujo a la ciencia de lo material, dejo
sentadas las bases para el futuro desarrollo de las ciencias y de la propia filosofia occidentales,
ya en los tiempos modernos; y donde creo percibir la presencia de una constante: la busqueda
de lo individual, de lo singular, dentro de los conceptos filoséficos que el pensamiento
medieval fue formando. Es lo que llamo la Adversus Pluralitas de la filosofia escoléstica
occidental. Esta exploracion la realizo tanto desde el punto de vista del anlisis doctrinal como
del contexto histérico, mediante el estudio de fragmentos de las obras de los mas importantes
representantes de la filosofia de la época medieval, asi como de textos mas recientes a ellos

referidos.

Palabras clave: ciencia, filosofia medieval, individualidad, materia, pluralidad

! conde de warwick33@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-5361-0676
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Abstract

In this paper, I intend to explore the history of a quest of medieval philosophy, which
transcends even its own era, since it led to the science of the material, laid the foundations for
the future development of Western sciences and philosophy itself, already in modern times;
and where I believe I perceive the presence of a constant: the search for the individual, the
singular, within the philosophical concepts that medieval thought was forming. This is what I
call the Adversus Pluralitas of Western scholastic philosophy. This exploration is carried out
both from the point of view of doctrinal analysis and historical context, through the study of
fragments of the works of the most important representatives of the philosophy of the

medieval period, as well as more recent texts referring to them.

Keywords: science, medieval philosophy, individuality, matter, plurality

Introduccion

En los primeros siglos de la Fe cristiana, el neoplatonismo de Plotino o del emperador Juliano,
habia exagerado la doctrina original del filésofo griego y, estancandose en el mundo de las
puras ideas, propugnaba un acercarse a la divinidad mediante el éxtasis y no por el
conocimiento propiamente dicho. Los afios de la decadencia del Imperio Romano son también
los afos de la decadencia de los antiguos cultos, y ante los pueblos necesitados de un consuelo
extraterreno, el éxtasis de las religiones mistéricas orientales, importadas de buen grado por
las conquistas romanas, no hicieron, a la larga, sino fomentar el descreimiento y el agotador
materialismo. Se buscaba la forma més simple de unidad con lo divino, pero la exageracion
de la simplicidad llev6 a la negacion de la individualidad, tanto la de Dios mismo como la del
hombre. Se dice que la explicacion més simple es la verdadera, pero, seguro que, por su
contacto con el pensamiento griego, especialmente con el platonico, la fe de Cristo Jesus, que
vino a transformar el mundo antiguo, al cabo de los siglos, se complejizo, quizas en demasia

para mentes sencillas como las de sus primeros seguidores.
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La primera tarea era, pues, recuperar la individualidad como premisa esencial para la
adoracion verdadera. Primero la de Dios. Para esta tarea, multiplicar los conceptos no
ayudaba. El mundo de las ideas platdnicas necesitaba ser “aterrizado”. Y la complejizacion
avanzaba, en la tensa espera de la Segunda Venida del Salvador, que, por entonces, ya se
sentia inminente, al socaire de la devastacion y la pena que dejaban tras de si sucesivas y
safudas persecuciones. Y es en esas circunstancias historicas en que, a través de sus escritos,
peligrosos para muchos, se hizo escuchar la voz del tedlogo y confesor de la fe, Origenes de

Alejandria, en el siglo III de nuestra era.

1. Origenes

La idea de una pronta segunda venida de Cristo calé hondo en el sentir y en el pensar de los
cristianos de los primeros siglos, y, aunque el paso del tiempo les ensefid6 que la Parusia no
estaba cerca, sino que habrian de seguir viviendo y trabajando en el mundo, iluminados por
su fe, la idea no se borrd nunca del todo. Si San Pablo dio carta de ciudadania a este sentir
nuevo de la lejania de la Parusia, autores posteriores enaltecieron la idea de la infinita
misericordia de Dios. Autores como San Clemente de Alejandria (c.150-c.215), quien
afirmaba el valor “ecuménico” del amor de Dios y que creia que: “...estd demostrado que,
siendo Dios bueno y el Sefior poderoso, salva con una justicia e igualdad que se extienden a
todos los que se vuelven a ¢él, ya sea aqui o en otro lugar. Porque no es solo aqui donde el
poder activo de Dios estd de antemano, sino que estd en todas partes y siempre actuando"

(Stromata, VI, vi, 47)%.

Ese “ya sea aqui o en otro lugar” y que el poder divino siempre esta actuando “en todas
partes” fueron los cimientos sobre los que Origenes levant6 el edificio de su apocatdstasis.
La deduccion que hizo Origenes es clara: El poder y la misericordia de Dios también actian
en el mundo espiritual, entre los dngeles, alin entre los caidos. Y no so6lo eso. Origenes

aprendioé de Clemente que la teologia y la filosofia se entrelazan, pues para el conocimiento

2 Ver. C.A. Patrides. “The Salvation of Satan”, Journal of the History of Ideas, 28/4 (1967): 467-478.
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de la segunda es necesario la primera, aunque claro estd que subordinandola a la Revelacion.
Lo importante es conocer la fe; y adentrandose en ella, se aleja uno de las pasiones y se une

misteriosamente a Dios. Llega a la verdadera “gnosis” o conocimiento?.

“Unidad”, esa es otra palabra clave de todo esto. Y la unidad con Dios que defiende Clemente
y asegura Origenes, exige la unificacion de todo, y, con mas razén, de la obra salvadora y de

misericordia. De aqui, a la deduccidn anterior, s6lo hay un paso y Origenes lo dio.

Lo importante de Origenes, para los fines de nuestro estudio, es tal anhelo de unidad
“gnostica” entre el hombre y Dios, que plantea. Unidad que encuentra su base en la no
multiplicacion del pecado sino en un alejarse ¢él. Y si Dios, en el entendimiento del te6logo
del siglo III que persigue una suerte de reduccionismo metodologico aplicado a la accion de
Dios frente al pecador y los pecadores (tal vez, creyd encontrar en sus disquisiones
metafisicas, ciertos “patrones de determinacion” en el actuar de Dios, que podrian darle
senales de como seria ese actuar; y asi, explayd su explicacion metafisica: el método, no el
procedimiento, lo repetiria Occam siglos después, casi elevando el procedimiento metafisico
de Origenes a la categoria de procedimiento cientifico), no aplica una salvacion universal, o

sea, salva a lo Creado como un todo, la unidad nunca sera posible.

Origenes hace asi un recorrido por los conocimientos de la fe y lo llama a su libro “De los
Principios” (Ilepi dpy®v) una obra polémica, que nos ha llegado fragmentariamente y con
muchas advertencias de lectura, tratindose de un escrito con observaciones y ediciones tanto

de adherentes como de adversarios de su autor®.

La apocatastasis en sentido estricto, ya la insinué San Pablo, para quien el mesianismo de
Cristo Jesus so6lo puede ser comprendido si este suceso configura de manera determinante al

mundo y a la historia alrededor suyo: “Es una pieza fundamental de la comprension paulina

3 Benedicto XVI. Audiencia general. Miércoles 18 de abril de 2007.
4 Samuel Fernandez. “Las notas marginales de Venetus Marcianus Graecus 47 y la historia de la recepcién del
De Principiis de Origenes”, CrSt, 38 (2017), 11-26.
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del mesianismo y asi es asumido por la tradicion occidental posterior. Implica una suerte de
recogimiento y recapitulacion de todos los seres —celestes y mundanos— y de todo lo

acontecido desde el momento de la creacion hasta el advenimiento mesianico’.

Y aunque el Apoéstol de los gentiles nunca emple6 el término exacto “Apocatéstasis” si lo hizo

Lucas en sus “Hechos de los Apodstoles”, poniendo la expresion en boca de San Pedro:

“Dios ha dado asi cumplimiento a lo que habia antes anunciado por boca de todos los
profetas, la pasion de su Ungido. Arrepentios, pues, y convertios, para que sean
borrados vuestros pecados, a fin de que lleguen los tiempos del refrigerio de parte del
Sefior y envie a Jesus, el Mesias, que os ha sido predestinado; a quien el cielo debia
recibir hasta llegar los tiempos de la restauracion (émoxaractdoewg) de todas las
cosas, de que Dios hablo desde antiguo por boca de sus santos profetas. Dice, en efecto,
Moisés: Un profeta hara surgir el Sefior Dios entre vuestros hermanos, como yo;
vosotros le escucharéis todo lo que os hablare; toda persona que no escuchare a este
profeta serd exterminada del pueblo. Y todos los profetas, desde Samuel y los
siguientes cuanto hablaron, anunciaron también estos dias. Vosotros sois los hijos de
los profetas y de la alianza que Dios establecid con vuestros padres, cuando dijo a

Abraham: En tu descendencia seran bendecidas todas las familias de la tierra’®.

De hecho, San Pablo empled una expresion con contenido similar pero no idéntico:
anakephalaiosis, que equivale a “restauracion”, “Restaurar todas las cosas en Cristo”. El ansia
unitaria de San Pablo es evidente, y se da cuenta de ello por su fe mosaica y su disputa con
los atenienses acerca de ese “dios desconocido” que veneraban y que Pablo sefiala como el
unico Dios Verdadero. La entrafia unitarista se compatibiliza con la fe monoteista heredada

del judaismo (y a la que San Lucas hace referencia en el pasaje citado, cuando afirma, por

5 José Manuel Iglesias Granda. “Miguel de Unamuno y Walter Benjamin: un didlogo a partir de la “apocatastasis
paulina”. Daimon Revista Internacional de Filosofia, 88 (2023), 167-182.

® Nécar-Colunga. Sagrada Biblia. Biblioteca de Autores Cristianos (Madrid: Editorial Catolica, S.A.1981),
Hechos, 3, 18-25 (El subrayado es mio).
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boca de San Pedro, que la restauracion de todo lo creado con Cristo ya habia sido anunciada
desde antiguo por los profetas de Israel, desde Moisés). La vulneracion que Origenes hizo del
legado paulino, con todo y ser una vulneracion en el dogma de la Iglesia, y condenada por ella
misma desde el Concilio II de Constantinopla del afio 553, ya no habla de una configuracion
en sentido estricto sino mas bien de un arrebato justiciero de Dios mismo, que al final, salva

a todos y a todo lo creado, y lo lleva a si:

“Pero si alguna de estas drdenes que actua bajo el gobierno del diablo y obedece sus
malvados mandamientos, ha de ser convertida a la justicia en un mundo de futuro
debido a su posesion de la facultad de la libre voluntad, o si la maldad persistente y
empedernida puede ser cambiada por el poder de habito en naturaleza, es un resultado
que ti mismo, lector, puedes aprobar, si en alguno de los mundos presentes, que se
ven y son temporales, ni en los que no son vistos y eternos, aquella parte va a
diferenciarse totalmente de la unidad final y la salud de cosas. Pero tanto en los mundos
temporales que vemos como en los eternos que no vemos, todos los seres estan
ordenados conforme a un plan regular, en el orden y grado de sus méritos; de manera
que unos al principio del tiempo, otros después, y otros hasta en los ultimos tiempos,
después de haber sufrido castigos mas pesados y mas severos, aguantados durante un
largo periodo y durante muchas edades, mejoran, por asi decirlo, por este método
severo de entrenamiento, y son restaurados al principio por la instrucciéon de los
angeles, y posteriormente por los poderes de un grado mas alto, y asi, avanzando por
cada etapa a una mejor condicidn, alcancen aquello que es invisible y eterno, habiendo
atravesado, por una especie de educacion, cada uno de los oficios de los poderes

divinos™’.

El sentido unitario y anti multiplicidad se mantiene, en su interpretacion filoséfica o
metodologica, si se quiere, pero la Iglesia consider6 que va més alld y pretendi6 socavar el

dogma de fe, al sostener una reintegracion a la salvacioén de Cristo de todos los pecadores,

7 Origenes. “Tratado de los principios”. Compilado por Alfonso Ropero. (Barcelona: Editorial Clie, 2002), 117
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incluyendo hombres malvados ya condenados y hasta demonios; por ello la condeno: “Si
alguno dice o siente que el castigo de los demonios y de los hombres impios es por un tiempo,
y que su fin llegard en algin momento, o que sera la restauracion y reintegracion

[apokatastasin] de los demonios o de los hombres impios, Anatema sea”.

Las ensefianzas de la Escuela de Alejandria no se le olvidaron a Origenes y partiendo de la
predicacion de Jesus y de sus apostoles, aplico todo el rigor de la auténtica filosofia platdnica
al pensamiento cristiano (Cftr. “De los Principios”, 10), dejando atras todas las elucubraciones
gnosticas que no eran sino la ultima consecuencia de muchos afos de exageraciones. El
pecado de Origenes, y lo que le valié la condena, fue que tomd el principio paulino y la
esperanza petrina de la restauracion y configuracion de todas las cosas en Cristo, como un

método metafisico.

Y esta aplicacion provoco que la apocatastasis de Origenes venga a ser una especie de “navaja
de Occam” de Dios mismo, para “no multiplicar los conceptos” (en la mente del tedlogo,
multiplicar el nimero de los “requisitos” para ser salvado o las causas del pecado...frente a
su creencia en la pre existencia de las almas, o sea, de una “multiplicacion de entes”, esta idea
era una valvula de escape) y hacer que todo lo espiritual vuelva a la realidad organizada de
Dios’. Una forma de rescatar la individualidad del Creador ante su propia obra. Origenes
parece intuir el método de la navaja (seguro debido a sus conocimientos de filosofia griega)
pero lo pone en manos del unico en quien reconoce el uso del libre albedrio y del
discernimiento totales que el espiritu platonico requiere para aplicarlo: Dios. Admitiendo esto,

podemos afirmar que Origenes creyd lo mismo, y ante la multiplicacion del pecado por la

8 Enrique Denzinger, “El magisterio de la Iglesia: Manual de los simbolos, definiciones y declaraciones de la
Iglesia en materia de fe y costumbres”. Version directa de los textos originales por Daniel Ruiz Bueno
(Barcelona: Editorial Herder,1963),112: “Si quis dicit aut sentit, ad tempus esse daemonum et impiorum
hominum supplicium, eiusque finem aliquando futurum, sive restitutionem et redintegrationem [apokatastasin]
fore daemonum aut impiorum hominum, Anathema Sit”.

® No puedo dejar de lado en este punto, que para la época de Occam, la antropologia origenista ya habia recibido
censuras y era declaradamente herética, en tanto su exégesis, aunque gozaba de cierta aceptacion, estaba en
trance de ser “corregida” por los nuevos tiempos nominalistas (Ver: Samuel Fernandez. “Las notas marginales
de Venetus Marcianus Graecus 47...”, 26).
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pluralidad de entes pecadores --los humanos—puso en manos de Dios un anticipo milenario

de la “navaja” occamista y lo llamd Apocatéstasis.

Puesto que a un Dios libre debe corresponder adoradores libres, la siguiente tarea seria
restaurar la individualidad del hombre (algo a lo que poco caso se habia hecho desde los
tiempos de la antigiiedad clésica, malogrado todo en la extrema sensualidad y molicie de los
ultimos tiempos del Imperio). Esto le corresponderia después a San Agustin, el colocar las
cosas en su sitio y darle al hombre el derecho a la individualidad actuante que Origenes s6lo

le concedia a Dios.

2. San Agustin

San Agustin no define claramente entre Razon y Fe. Demarca tenuemente el campo de accion
de cada uno, pero no intenta hacer una distincion clara ya que s6lo le vale la verdad y esta no
necesita ser investigada por nadie, como individuo, ya que la Iglesia habia emitido su fallo y
lo que hace la razén es permitirle al hombre conocer mejor esa verdad ya explicitada. Es el
famoso “Credo ut Intelligam” o “Creo para conocer”, que en realidad es una méxima de San
Anselmo de Canterbury, citada en su obra “Proslogion”, y que repite la féormula agustiniana
del “Credo ut Intelligas” o “creo para entender” que aparece en sus “Comentarios al Evangelio

de San Juan™:

Al ser dicha una cosa grande ciertamente y profunda, el Sefior Cristo mismo vio, si,
que no todos iban a entender esto tan profundo, y en lo que sigue dio un consejo.
(Quieres entender? Cree, pues Dios dijo mediante un profeta: Si no creéis, no
entenderéis. Con esto se relaciona lo que también aqui afiadio el Sefior a
continuacion: Si alguien quisiere hacer su voluntad, respecto a la doctrina conocera si
viene de Dios, o si yo hablo por mi mismo. ;Qué significa esto: ;Si alguien quisiere
hacer su voluntad? Pero yo habia dicho: «Si creéis», y habia dado este consejo: Si no
has entendido, digo, cree, pues la comprension es el salario de la fe. No busques, pues,

entender para creer, sino cree para entender, porque, si no creéis, no entenderéis.
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(Quién ignora que hacer la voluntad de Dios es realizar su obra, esto es, lo que le
agrada? Por su parte, el Sefior mismo dice abiertamente en otro lugar: Esta es la obra
de Dios: que credis en quien ¢l envio. Que credis en €1, no que le credis. Pero, si creéis
en €l, le creéis; en cambio, quien le cree, no cree en €l al instante. De hecho, incluso
los demonios le creian, mas no creian en ¢él. De nuevo podemos decir también respecto
a sus apostoles: «Creemos a Pablo», pero no «Creemos en Pabloy»; «Creemos a Pedroy,
pero no “Creemos en Pedro», pues a quien cree en quien justifica al impio, su fe se
evalua para justicia. {Qué es, pues, creer en ¢l? Amarlo creyendo, quererlo creyendo,
ir a él creyendo, dejarse incorporar a sus miembros. Esa es, pues, la fe que Dios exige

de nosotros...'°

Este es el punto de doctrina de Agustin, base de la conclusion del parrafo: Abandonarse por
completo a Dios, y a la que toda la Edad Media le serd fiel. Santo Domingo, San Francisco,
Santo Tomas y miles mas seran los representantes de esa libertad cristiana explicitada por el
Hiponense a partir de San Pablo. Actuar asi era entender y conocer la fe. La consecuencia fue

la indisoluble unidad entre razén y fe que llegd a su climax entre los siglos X1y XIII.

Pero, para que haya seres pensantes y actuantes en este mundo (y no solamente “formas
ideales”) que, por el mismo uso de su razon, la subordinan a la fe para llegar a conocerla y
entenderla bien, era necesario que fueran libres para hacerlo, a que sean reconocidos como
individualidades que estdn y son en este mundo. Y al rescate de esto, el obispo de Hipona
también llegd, aunque en un plano mas intimo, a hallarse a solas con Dios solo. Es el plano

de las “Confesiones”:

“.Y cémo voy a llamar a mi Dios, a mi Dios y Sefior? Ya que cuando le llamo, le estoy
pidiendo que se haga presente dentro de mi. Pero, ;habra en mi algun lugar donde Tu
puedas estar? ;Qué punto hay en mi donde repose el Dios que hizo el Cielo y la Tierra?

(Gén. 1,1). Sefior y Dios mio, jacaso hay lugar en mi persona que tenga capacidad

10 San Agustin. “Comentarios al Evangelio de San Juan”. 29, 6.
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para alojarte? ;Acaso el cielo y la tierra que creaste y donde me creaste, pueden
alojarte? Y, ya que sin ti no existiria nada de cuanto existe, ;es cierto que todo cuanto
existe te abarca? Por eso si yo también existo, ;para qué invitarte a que vengas a mi si
yo no existiria si T no estuvieras en mi?

Ademas, no me encuentro atin en las profundidades del abismo donde te encuentras
T4, ya que, si bajo a los abismos de la muerte, alli también estas (Sal. 139,8). Sefior,

yo no tendria alli vida ni existencia alguna, si Tu no estuvieras en mi”!!.

Ya no se trata del arrebato justiciero de Dios para con los pecadores en el infierno, como
plante6 Origenes, ahora es el hombre quien clama por su Creador para ser y cumplirse como
hombre, en un arrebato de plena comunion. Tal parece el eco lejano de aquel “Maranatha” de

San Pablo, cinco siglos antes.

La individualidad del hombre no podia haberse restaurado de otra forma, dada las
circunstancias de la época, pero quedaba a salvo. Mas, tendrian que pasar siglos para que esa
individualidad concreta y de este mundo volviera la vista de las cosas del cielo a las de la
tierra. El primer paso para eso, seria cortar las ataduras que mantenian subordinada la razén a

la fe.

Uno de los primeros que lo intentd fue Pedro Abelardo en el siglo XII, involucrado en una
gigantesca disputa, que conmovid hasta sus cimientos la filosofia y la fe de su tiempo: La
disputa de los Universales.

3. El problema de los “Universales” y la Escolastica Clasica

Entendemos por “universales” a las ideas que describen la naturaleza de las cosas no su

esencia. En la polémica en torno a los universales se trataba de si estos son objetos reales o

1 San Agustin. (1986) “Confesiones”. Ed. R.P. Joaquin Garcia Osa, OSA. Iquitos, Pert: Publicaciones CETA.
1, 2.
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conceptos, o de si son unicamente nombres de las cosas o definiciones. Todo dependia, en
buena cuenta, de que se considerara si los universales existian “anfes que las cosas”,
idealmente, platonicamente, diremos; a lo que se conoce como “realismo extremo”. O, quizas,
los universales existen en las cosas, como sostiene el realismo moderado, de Tomas de
Aquino, por ejemplo. O la concepcidon opuesta: Los Universales existen solo en la mente,
“después de las cosas”. Y dentro de esta opcion, tenemos dos matices distintos: los que
afirman que los universales no son sino estructuras especulativas elaboradas por nuestra
mente, 0 sea, conceptos nacidos de nosotros mismos, a lo que se conoce como conceptualismo;
o incluso que constituyen simple y llanamente, meras palabras, definiciones en las que caben
todas las singularidades formales del objeto. En esta opcion se inscribira el nominalismo

extremo de Roscelino o el de Occam'?.

En lineas generales, se puede decir que tan ardorosa polémica sirvid para que Aristoteles
ocupara el lugar de Platon en las preferencias metafisicas de los pensadores cristianos de la
época. Y es que “era fundamental para la Escolastica tener una clara nocion de la realidad
evidente del mundo material, independiente de cualquier subjetivismo, asi como de la
distincion entre Dios --Ser eterno, infinito, omnisciente, omnipresente (Esse ipsum subsistens)
-- y de sus criaturas, sacadas de la nada (ex nihilo), por lo tanto, contingentes y sostenidas en

su ser por el Creador” 3.

Sobre esta base, empezo a filosofar Abelardo.

4. Abelardo y Buenaventura

Abelardo, con su polémica denodada contra el realismo escoléstico, traia ya oculta la navaja

occamista;

12 Rosental-Iudin. Diccionario Filosdfico (Buenos Aires: Ediciones Universo, S.A.1973), 474.
13 Vinicius Sabino Gomes. “La Escoléstica en piedra”. Revista Heraldos del Evangelio, edicion en espafiol, 80
(2010): 20

21

Volumen 5. Namero 1. Enero - Junio 2025
ISSN: 2745-0333 (En linea)



REVISTA INTERNACIONAL DE FILOSOFiA TEORICA Y PRACTICA |

“Porque los hombres se avergiienzan de que les pregunten sobre estas cosas, sobre las
cuales no son suficientes para responder. Porque nadie que desconfia de sus propias
fuerzas se acerca voluntariamente a la batalla, y el hombre violento corre a la batalla,
esperando la gloria de la victoria. Estos también a menudo caen en tal locura, que,
cuando confiesan que no pueden entender, no se avergiienzan de confesar que creen,
como si la fe consistiera en la expresion de palabras mas que en la comprension de la
mente, y que la fe la fe misma es mas de la boca que del corazon. Y los que estan mas
orgullosos de esto parecen creer en cosas que no pueden ser dichas con la boca ni

concebidas por la mente”'*.

Abelardo, en la gran disputa de los Universales, parte de lo logrado por mentes como la de
Roscelino, (c.1050-c. 1112), rival de San Anselmo y también suyo, para quien “los conceptos
generales son Unicamente nombres, denominaciones, simples “conmociones del aire” (flatus
vocis)”. Y, aunque el pensamiento de Roscelino fue condenado por herético en el concilio de
Soissons del afio 1095, le dio las armas para atreverse a intentar romper la dependencia que el
agustinianismo habiale impuesto a la filosofia de la teologia, sin olvidar el rescate que hizo de
la individualidad personal, claro que dentro de los parametros permitidos en su tiempo. Va
por un camino propio, negando la existencia real de “lo general” independientemente de las
cosas singulares y admitiendo la existencia de conceptos generales en la mente anteriores a la
experiencia, conceptos “a priori” que igualmente permitian conocer la realidad objetiva
circundante. Amparado en las circunstancias de su época'>, Abelardo, bajo la capa del
Humanismo naciente, dio el primer paso, pero la importancia, el peso especifico de tal actitud,
decreci6 con los afios, ante el apogeo de los clasicos de la Escoléstica; como Santo Tomas de

Aquino, quien reconoce la pluralidad, pero hace escabullirse de ella a Dios: Ni multiplica

14 Pedro Abelardo, “Dialogus Inter Philosophum, Iudaeum et Christianum”.

15 “El intelectual del siglo XII, situado en el centro del taller urbano, ve el universo a imagen de ese taller, vasta
fabrica en la que zumba el ruido de todos los oficios. La metafora estoica del mundo fabrica es retomada en un
medio mas dinamico con mayor eficacia y alcance. [ ... ]. En ese taller, el hombre se afirma como un artesano
que transforma y crea. Redescubrimiento del homo faber, cooperador de Ia creaciéon con Dios y con Ia
naturaleza., «Toda obra, dice Guillermo de Conches, es obra del Creador, obra de Ia naturaleza o del hombre
artesano que imita Ia naturaleza». Le Goff, (1986) Los intelectuales en la Edad Media. Barcelona: Gidisa,64-65.
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arbitrariamente la potencia divina, lo cual hubiera equivalido a dividir el ser de Dios, asi como

tampoco lo deja distante, inaccesible a la razon humana:

“Como antes se ha dicho, las cosas que se dicen en la divinidad sobre la potencia, se
han de considerar a partir de la misma esencia. Por otra parte, en la divinidad, aunque
una relacion se distinga realmente de otra, a causa de la oposicion de relaciones que
son reales en Dios, sin embargo, la misma relacion en la realidad no es diversa de la
misma esencia, y solo difieren conceptualmente, pues la relacion no se opone a la
esencia. Y de este modo, no se ha de conceder que algo absoluto en la divinidad se
multiplique, como queda dicho, o que en la divinidad haya un doble ser, esencial y
personal.

Todo ser en la divinidad es esencial, y la persona es solo gracias al ser de la esencia.
Pero en la potencia, sin embargo, ademds de aquello que es la potencia misma, se
considera una cierta relacion u orden a que esta sujeto la potencia. Luego si se
confronta una potencia que se refiere a un acto esencial, como la potencia de conocer
o de crear, con una potencia que se refiere a un acto nocional (como es la potencia
generativa), considerando 10 que es la misma potencia, se encuentra una e idéntica
potencia como uno e idéntico es el ser de la naturaleza y de la persona. Pero, sin
embargo, en ambas potencias se coentiende una relacion diversa, segiin los diversos
actos a los que se refieren las potencias.

Luego, asi, la potencia generativa y la creadora es una e idéntica potencia si se
considera lo que es potencia; sin embargo, difieren segun las diversas relaciones a

actos diversos™!©.

O como San Buenaventura, ardiente defensor del franciscanismo filosofico, que sustenta la

unidad trinitaria, que es la naturaleza mas intima de Dios, en quien no cabe particion alguna:

16 Santo Tomas de Aquino, “De Potentia Dei: Cuestiones 1 y 2. La potencia de Dios considerada en si misma.
La potencia generativa en la divinidad”. Cuadernos de Anuario Filosofico. (Universidad de Navarra:
Departamento de Filosofia, 2001) Introduccion, traduccién y notas de Enrique Moros y Luis Ballesteros. Q. 2,
art. 6, pp. 119-120.
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“Por cuanto en la emanacion de las personas la naturaleza es lo que se comunica y la persona
es la que produce, por razén de la misma emanacion se concluye a la pluralidad de personas

y a la unidad de naturaleza™!’

. Como senala un autor: “El Padre es el todo originante y
emanante y el Hijo desde la autoexpresion del Logos es el todo expresivo y ejemplar. Desde
la intimidad quiditativa nace la propia expresion, desde la emanacion omnipotente la

ejemplaridad universal. La unidad del ser es en si pluralidad personal”!8,

No sera sino hasta Occam (que, a diferencia de Buenaventura, si abordara los principios de la
teologia), cuando la idea anti pluralista, pero “aterrizada” en el mundo de lo humano y

material, vuelva a levantar vuelo.

Y es que los tiempos de Occam, el célebre fraile inglés, gran filésofo y gran contestatario, son
muy diferentes a los de Agustin o de Abelardo. Los siglos no pasan en vano. Palabras como
igualdad y libertad ya no suenan vacias, el régimen feudal ha entrado en un largo pero
inexorable proceso de descomposicion, el campo ya ha perdido importancia respecto a las
ciudades, y la vida urbana se torna cada dia mas influyente; los artesanos y mercaderes
empiezan a ganar poder gracias a los gremios urbanos y estdn en trance de ver nacer de su
seno a la futura burguesia; a las ciudades convergen los grandes del mundo, incluyendo a los
intelectuales y a través de ellas, las ideas se difunden con rapidez inaudita hasta entonces; y
la Iglesia, sostenedora del régimen feudal, es desafiada continuamente, tal como ya lo habia
sido antes con la querella de las investiduras o por los grupos sectarios que retan a la ortodoxia,
como cataros, albigenses, dulcinistas, valdenses o goliardos. Tiempos nuevos, en los que, de
igual modo, floreceran el pensamiento proto empirista de Roger Bacon tanto como el artistico-
filos6fico de Raimundo Lulio. En ese ambiente tan peculiar, aparecerd la figura del fraile

inglés que acabo desafiando al poder establecido.

17 Bonaventura, Quaestiones disputatae de scientia Christi. g. 2, a. 2, concl., vol. V, p. 65b. 38. En: M. Lazaro,
“Verbum sic reprae: La significacion desde la autoexpresion del Logos divino en Buenaventura: Entender la
Unidad en la Pluralidad”, Bajo palabra. Revista de filosofia. 24 (2020), 475-492: “Quoniam in emanatione
personarum natura se habet in ratione communicabilis, persona se habet in ratione communicabilis, persona se
habet ratione producentis; propter eandem emanationem necesse est, plualitatem esse in personis et unitatem in
natura”

¥ Bonaventura, 482
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5. Duns Scoto

El camino de la individualidad tenia que ser abordado desde otra perspectiva, quizas desde el
libre albedrio aplicado al conocimiento del mundo, como ya algunos lo venian haciendo y
defendiendo. El agustinismo, sin embargo, con su dosis de realismo y defensa de los
universales, no estaba en retirada, sino todo lo contrario; pues el también franciscano Duns
Scoto, por esas mismas fechas, filosofaba, entre otras cosas, estableciendo que la esencia de
la voluntad era la libertad. Se trasvasa, es cierto, el concepto de la libertad de Dios como
esencia de su voluntad, del momento de la salvacion final, como lo habia intentado hacer
Origenes, al de la Creacion. El Doctor Sutil ha tomado de la “Metafisica” de Aristoteles,
especificamente de su distincién entre potencias racionales e irracionales (Libro IX), los
fundamentos para su distincion entre voluntad (que en Aristdteles se identifica con el término

prohairesis, que es sindnimo de “eleccién’) y naturaleza:

“La voluntad es idéntica a la Primera Naturaleza, porque el querer es solo de la
voluntad; por lo tanto, que ella es incausable; luego, etc. El querer se entiende como si
fuera posterior, y sin embargo, el querer es idéntico a aquella Naturaleza, luego mas
lo serd la voluntad. Se sigue en segundo lugar que el inteligirse es idéntico a aquella
Naturaleza, porque nada se ama si no se ha conocido; luego el inteligir es el ser
necesario por si; de modo similar estd en cierto modo mas cerca de aquella Naturaleza
que el querer. Se sigue en tercer lugar que el intelecto es lo mismo que aquella
Naturaleza, como se ha argumentado antes acerca de la voluntad por el querer. Se sigue
que la razon de entenderse es idéntica a si, porque es un ser necesario por si y se

entiende, como si dijéramos, antes de la inteleccion™!?.

Rechaza la tesis del Aquinatense de que las verdades morales son inmutables, estableciendo,

por el contrario, que se trata de verdades contingentes, dependientes en todo de la voluntad

1% Duns Scoto. “Tratado del Primer Principio”, 11, 15. Titulo original: Tractatus de primo rerum omnium
principio. Traduccion: Alfonso Castafio Pifian. (Madrid: SARPE, 1985),111.
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divina y derivando de aqui que razon y fe no son tan coincidentes como se pensaba. Occam
coincidird en gran medida con estos puntos, pero no le agrada mucho que Scoto vaya
complejizando la existencia de Dios y definiendo que la creacion fue, ante todo, un acto de

libertad divina;

“En contraste con el llamado intelectualismo agustiniano y tomista, Juan Duns Scoto
introdujo un planteamiento voluntarista que, tras sucesivos desarrollos, llevo
finalmente a afirmar que s6lo conocemos de Dios la voluntas ordinata. Més alla de
¢ésta existiria la libertad de Dios, en virtud de la cual habria podido crear y hacer incluso

lo contrario de todo lo que efectivamente ha hecho™?°.

721 en la

Y aunque Scoto afirma que “La pluralidad no debe suponerse nunca sin necesidad
practica toma a Aristételes y lo pasa por el platonismo de San Agustin y establece el principio
de la distincion formal, que es real pero no numérica, ya que se refiera a esencias o sentidos
que, eventualmente, pueden desaparecer sin alterar en nada la unidad del ser del que forman
parte, no son caracteres esenciales del objeto: los entes son inseparables e indistintos en el

mundo objetivo pero las definiciones de estos entes no son idénticas o iguales.

6. Occam

Contra este punto, de la distinctio formalis, no contra el de la voluntad y libertad divina, sera
el primero contra el que reaccionara Occam, pues ve en ¢l el peligro mayor: la multiplicacién
de las definiciones pone en peligro a la individualidad-unidad: Como lo afirma el discipulo
aprovechado y fiel seguidor que escribid el “Tratado sobre los principios de la Teologia”,

atribuido a Occam, pero que glosa el pensamiento del maestro: “De acuerdo con lo dicho se

20 Benedicto XVI. “Encuentro con el mundo de la cultura. Discurso del Santo Padre en la Universidad de
Ratisbona: fe, razon y universidad. Recuerdos y reflexiones”. 12/9/2006.
2! Duns Scoto. “Tratado del Primer Principio”, 63.
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ensefia que no hay pluralidad de conceptos sin pluralidad de cosas™®? Occam se impuso la

tarea de contradecir a Duns Scoto ensenando que:

“Nada se distingue de otro sino como un ente real de otro ente real (sicut ens reale ab
ente reali), y toda esa distincion es una distincion real [ ...]; o se distingue como un
ente de razon de otro ente de razon, y toda esa distincion es una distincion de razoén [
...]; 0 se distingue como un ente real de un ente de razon, o a la inversa, y esa distincion

estricta y propiamente no es real ni de razon (nec est realis nec rationis)”??.

No hay lugar para més. La navaja occamista ha rasurado todas las distinciones intermedias
que el Escoto habia planteado y se queda inicamente con dos: la real y la de razon, la que
viene de lo material objetivo y la que construye la mente. De la definicion escotista, que incluia
la distincion formalis ex natura rei, como intermediaria entre la real y la de razéon, Occam se
asegura que quede fuera de su sistema insistiendo en que nada es singular “a menos que sea
esto singular determinado o aquello otro, y por consiguiente nada es un singular vago™?4,

asegurandose de esta forma que, entre las cosas de la realidad, hay siempre una singularidad

y una irreductible individualidad.

Occam reaccionara contra ese pretendido realismo de los Universales que los clasicos de la
Escolastica tanto defendieron, ya que, aunque propugnaban por un realismo moderado
resbalaban facilmente en un realismo exagerado que consideraba que el “universal” es tan real
y subjetivamente presente (no solo objetivamente) en el alma de los individuos. Para Occam,
en cambio, el Universal no es un objeto real existente en el sujeto, sino que es un objeto
simplemente objetivo que se da en el alma. Es, por consiguiente, un concepto creado por la
mente que el entendimiento ha elaborado ante la vision de un objeto que esta fuera del

individuo que lo piensa.

22 Guillermo de Occam. “Tratado sobre los principios de la Teologia”. Biblioteca de Iniciacion Filosofica.
(Buenos Aires: Aguilar, 1957),48: Sobre la distincion de los conceptos.

2 Guillermo de Ockham, In I Sententiarum, d. 2, q. 3, B. En: Beuchot, Mauricio. (1994) “La teoria de las
distinciones en la Edad Media y su influjo en la Edad Moderna” (México: Instituto de investigaciones Filologicas
de la UNAM, 1994).

24 Ockham, I Sent., dist. 25, q. unica. (OTH IV, 136)
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El concepto es, pues, real. También lo es el signo, la palabra que lo representa; pero toda
realidad se circunscribe, en el pensamiento occamista, al individuo; y como este no es
susceptible de que en ¢l se establezca cualquier tipo de distincion, el individuo se torna asi
impenetrable, ain por el propio “universal” pues siendo éste independiente, es exterior al
concepto que el entendimiento ha creado. Y aplicando su famosa “navaja”, no considera que
del universal no se pueda decir nada, afirmar o negar, de muchas caracteristicas, sino por el

entendimiento que lo compone (Que lo crea), que siempre es individual.

Occam parece partir de la 16gica mas reciente en donde el predicado (elemento de todo juicio,
o sea, lo que se afirma o se niega del sujeto) adquiere tal o cual significado verdadero
determinado para una esfera objetiva. De este modo, la 16gica de la abstraccion, verdadero
manjar para sus predecesores, quedaba virtualmente superada en el pensamiento de Occam.
Incluso va mas alla, y cinéndose al plano de lo teoldgico, no rechaza la tesis de la inmortalidad
del alma (que los escolasticos clasicos defienden basandose en la tesis de que el alma puede
captar lo universal con fundamento en si mismo) pero se siente incapacitado para dar
argumentos que prueben tal dogma de fe (con esto, supera a Origenes, en cuyo pensamiento
parece inspirase, al menos en parte, sobre todo en lo de la apocatastasis. Sin embargo, Occam
queda muy lejos, a muchas leguas, de las interpretaciones alegoéricas que de las Santas
Escrituras, hacia el patriarca cristiano primitivo) puesto que de hacerlo “multiplicaria
innecesariamente los entes” (en eso, sigue a Origenes, para quien el “llevar a la gloria incluso
a los demonios”, seria un acto de Dios que volveria todo hacia si mismo, evitando la
multiplicacion de entes y, con ellos, del pecado, pues el castigo eterno a los pecadores
significaria la perpetuidad del concepto “pecado”)... para €l, el concepto de inmortalidad del
alma viene siendo término o términos que designan un concepto, algo confuso, mas no se
puede equiparar a un concepto que designa una “cosa”, o sea, a algo que se conoce con
distincion, que se distingue realmente del resto del mundo objetivo: Todo término tiene que

referirse asi a algo concreto, singular.

Eso concreto es una “cosa”, Unica, diferenciable e indivisible (sobre todo esto ultimo pesa

apabulladoramente en la filosofia occamista: ;jHerencia de Origenes?). Hay pues una gran
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diversidad de cosas porque unas y otras se contradicen (causa de su diferenciacion y, por ende,
de su aprehension por el entendimiento) en su mdas intima esencia. Hay, por tanto, una
distincion real que se manifiesta bajo diversos nombres o “categorias” como materia, forma,
sustancia, pero que no indica nada distinto a lo que le pertenece “per se” a la “cosa” de la que

se hable, pues ella es concreta y singular.

Aun Dios no escapa de ser un enfe (cosa) singular y universal, a la que Occam no niega ni
rechaza pero que es para ¢l algo “diferenciador” de lo que los escolésticos cldsicos
consideraban: Sigue siendo el “primer motor” y el “primer mévil” del Universo (;Y, por tanto,
el primer y mas grande “Universal”?), ser eterno, infinito, omnisciente y omnisapiente pero
que cuya naturaleza (por ser para Occam, indivisible) no puede ser deducida o comprendida
o compuesta a partir de tales u otros atributos, ya que de hacerlo asi, estos se multiplicarian
innecesariamente y se volverian cosas independientes, lo que es imposible puesto que no se
las puede desligar del sujeto (Dios) al cual conforman. Origenes le daba a Dios la potestad de
atraer todo espiritualmente a si, incluso a los demonios, para la apocatastasis. Los escolasticos
clasicos negaban esto porque consideraban que seria una injusticia del propio Dios; en cambio
Occam ni lo rechaza ni lo acepta: Dios como individuo, es libre e independiente, puede o no
puede hacerlo todo; mas, como es Dios, el ser supremo, a diferencia de los hombres, su libre

albedrio escapa a la comprension humana:

“...Dios puede por su potencia absoluta aceptar a alguien en su naturaleza pura, a pesar
de que no hubiera dispuesto esto, porque puede ordenar que el que hoy no es aceptado
sin la gracia, mafiana sea aceptado sin la gracia y entonces sucesivamente se
verificarian estos dos contrarios aceptando y no aceptando, mediante s6lo un espacio
de tiempo sin que se cambiara la voluntad de Dios que es su esencia y 'sin que se creara

o corrompiera algo con relacion a aquel que es aceptado entonces™?>.

25 Occam (1957) “Tratado sobre los principios de la teologia”. Cap. “De la predestinacion”, pp. 110-111
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Ademas, creo que los “entes” (atributos) presentes en Dios solo pueden, o podrian,
multiplicarse por tratarse de un Espiritu puro y Puro espiritu; aunque Occam seguro nos
responderia diciéndonos que, si esa multiplicacion es posible, s6lo lo es dentro de la esfera
inmortal de Dios, de su esencia, de su naturaleza, y, por tanto, desconocida e imposible de
conocerse por cualquier acto del conocimiento humano. No habia, pues, forma objetiva y real
de verificar tal multiplicacion. Otra cosa seria caer en una “metafisica de la abstraccion”, vana
e innecesaria para el Venerabilis Inceptor, que amaba tanto una suerte de teologia practica y

no la especulativa de sus predecesores.

Asi, con su nominalismo, Occam tom¢ las bases tedricas de las alegorias de Origenes, mas no
sus abstracciones salvificas. Esa metafisica, es otra cosa. Si bien el énfasis de Origenes en el
esfuerzo humano para alcanzar la salvacion atrajo a los humanistas del Renacimiento, como
ya se le puede considerar a Occam, lo hizo mucho menos atractivo para los defensores de la
Reforma, que apreciaron mejor al maestro del siglo XIV y su doctrina del Dios inaccesible a
la razén y del permanente empecatamiento del hombre, que al tedlogo del siglo Il y su prédica

salvifica universal metafisica.

Conclusion

Origenes le habia dejado todo el peso del trabajo por la salvacion del género humano a Dios,
resumiendo todo en un arrebato divino. San Agustin le devolvié peso especifico al factor
individual en el conocimiento de la fe, pero no traspasé lo hecho por el alejandrino en el siglo
IIT y subordind la razon a la fe. Corresponderia al nominalismo cambiar tal situacion, y sin
pretender salvar a demonios y pecadores condenados, se centrd en la verdad objetiva y pura,
que no necesita de multiples nombres para ser entendida y conocida: la sencillez de la materia,
que siempre es lo que es, sin atributos ni interpretaciones vanas, ni definiciones que se pierden
en la nebulosa: una categoria siempre en permanente individuacion, plural y, a la vez, unica.

La constante adversus pluralitas dentro de la filosofia medieval, necesité de muchos siglos
para madurar, y hubo de parar y quedar frente a frente a lo material, en el momento exacto en

que, por obra y gracia del Nominalismo, quedo libre de su subordinacion a la teologia.
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Resumen

Desde la filosofia teodrica y practica, se busca analizar criticamente el papel de la filosofia de
la religion a partir de su enfoque metafisico. Por lo tanto, se hace una lectura critica de la
filosofia de la religion, comprendida como metafisica religiosa, a partir de la construccion de
su identidad, sus origenes, el paso de la teologia natural a la filosofia de la religion, y su
definicion descriptiva, teniendo como referentes el giro antropologico, el descubrimiento de
otras religiones y la quiebra del pensamiento dogmatico. Asi mismo, se aborda el concepto,
la naturaleza y las perspectivas metodologicas como disciplina filoséfica, concluyendo en su
comprension como metafisica religiosa. A manera de conclusion, la cotidianidad préaxica del
ser humano se hace experiencia religiosa, con su consecuente expresion del sentido de la

religiosidad, evidenciada en la realidad metafisica.
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Abstract

From theoretical and practical philosophy, we seek to critically analyze the role of the
philosophy of religion from its metaphysical approach. Therefore, a critical reading is made
of the philosophy of religion understood as religious metaphysics based on the construction
of its identity, its origins, the passage from natural theology to the philosophy of religion, its
descriptive definition having as references the anthropological turn, the discovery of other
religions and the bankruptcy of dogmatic thought. Likewise, the concept, nature and
methodological perspectives as a philosophical discipline are addressed, concluding in its
understanding as religious metaphysics. By way of conclusion, the practical daily life of the
human being becomes a religious experience with its consequent expression of the sense of

religiosity, evidenced in metaphysical reality.

Keywords: philosophy, metaphysics, religious practice, religion, theology

Introduccion

Hablar de Filosofia de la Religion implica someter el tema a un estudio critico, abierto, pero
no confesional. Se trata de un ejercicio reflexivo filosofico sobre el fendmeno religioso sin
dogmatismos. En este orden, son diversas las voces que se han manifestado frente a la
Filosofia de la Religion como Hume, Feuerbach, Marx (Pascagaza, 2018), Nietzsche, Freud,
entre otros pensadores. Para Unamuno (1967, p. 91), tanto la filosofia como la religion se
necesitan mutuamente. En este sentido, es necesario analizar la Filosofia de la Religion desde
la construccion de su identidad y ésta, anclada en sus origenes, como el paso de la teologia
natural hacia una definicion descriptiva y conceptual, para lograr asi determinar su naturaleza
y perspectivas metodoldgicas en tanto disciplina filoséfica a partir de la hermenéutica

analogica.

Lo esencial de lo religioso esta en el misterio, asi como en la hierofania y en la salvacion. El

misterio estd mas alla del mundo y del hombre, pero se manifiesta en el mundo y en el hombre,

34

Volumen 5. Namero 1. Enero - Junio 2025
ISSN: 2745-0333 (En linea)



REVISTA INTERNACIONAL DE FILOSOFiA TEORICA Y PRACTICA |

y por consiguiente en la naturaleza y en la historia del hombre. Con el misterio, el hombre se
abre a la busqueda de la apertura integral y, en este sentido, lo hierofanico explica el lugar
privilegiado que en lo religioso tiene el simbolo, y es tarea de la filosofia hacer una critica de
la raz6n simbdlica. Se parte de la fe religiosa para llegar a una fe filosofica, donde el hombre
esta abierto a la trascendencia desde las tradiciones, sin llegar a la absolutizacién del hombre

ni tampoco perdiendo su sentido de absoluto, lo cual no es un camino fécil.

La critica que se hace a la religion es de caracter hermenéutico dialogal como filosofia critica
de la religion, en tanto que es una lectura metafisica como intento de reconstruccion de la
fundamental afirmacion religiosa. Hablar de una filosofia metafisica implica una auténtica

racionalidad que obra criticamente frente a lo religioso.

1. Construccion de su identidad

Para Unamuno, la filosofia y la religion se necesitan de manera reciproca dado que ambas
reflexionan sobre lo mismo: la vida y la muerte, el dolor y la felicidad. Por otra parte,
Nietzsche (1983, p. 88) somete la religion a la filosofia en tanto que concibe que “es caro el
precio que se paga siempre que las religiones no estan en manos del fil6sofo”. En la relacion
entre religion y filosofia, hay una sustancial complementariedad porque, aunque hablen
diferentes lenguajes, existe una profunda afinidad interna. Tal es el caso cuando se hace
referencia a Dios. Cuando se asume desde la filosofia, a Dios se accede desde la razén; cuando
se accede desde la religion, se hace desde la imaginacion, los sentimientos y los afectos. En
este sentido, Weischedel (1985) afirma que “cuando la filosofia deja de interesarse por la

religion, la filosofia entra en crisis”.

Existe una convivencia dilatada, ya que la filosofia fue considerada como auxiliar de la
teologia, subordinada, sierva, ancilla de la teologia, teniendo como tarea preparar el camino
para la revelacion sobrenatural. Esta fue la comprension que se tuvo en la Edad Media. Por
otra parte, para Rahner (1967), la filosofia es comprendida desde su supremacia frente a la

religion. Para Hegel, la religion ha de ser objeto de superacion. La religion pertenece al mundo
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de los sentidos, de las metaforas, de la imaginacion de todos los mortales, mientras que la
filosofia pertenece al mundo de unas minorias selectas porque es la méxima realizacion del

espiritu absoluto, correspondiendo al esfuerzo conceptual.

Para superar esta marcada dialéctica entre religion y filosofia, en el siglo XVIII surgid la
filosofia de la religion. Para Kant (1986, p. 23), el tedlogo ha de oir al filésofo porque una
religion que declare la guerra al patrimonio de la razén simplemente no podra salir victoriosa.
Con el surgimiento de la Filosofia de la Religion, se han dado lugar a diversos
cuestionamientos, como si quienes incursionan en este escenario son considerados filosofos
de la religion, criticos de la religion o pensadores de la religion. Para Adorno (1989, p. 11), la
dialéctica negativa después de Auschwitz considera la cultura como basura y la filosofia como
fracaso porque surgen preguntas existenciales que tocan la realidad de la filosofia de la
religion. Tal es el caso de preguntas como: ;Acaso es licito seguir viviendo? (Adorno, 1989,
p. 363). Es en tiempos de conmocion y de dolor cuando adviene la posibilidad de hacer

filosofia.

2. Origenes

El hombre religioso mds primitivo vive ingenuamente sus antropomorfismos, incluso a través

de figuras zooldgicas o astrales previamente antropomorfizadas (Goémez, 1973, p. 298).

En la Edad Antigua, con todo lo que implicé la manifestacion del paganismo, el politeismo,
la mitologia griega y otras expresiones religiosas, y en la Edad Media, con el cristianismo y
la busqueda de la salvacion, se puede afirmar que la religion se ha vivido de manera real y
concreta. Se filosofaba sobre Dios a partir de la teologia revelada que brindaba la fe y las
Sagradas Escrituras, asi como también desde la teologia natural, a partir de las posibilidades
que brinda el conocimiento humano en torno a la demostracion de la existencia de Dios, como
fue la preocupacion de Santo Tomas con las vias de la existencia de Dios. En este contexto,
surge la teodicea, que, desde Leibniz, justifica la existencia de Dios en un mundo inundado

de dolor y sin sentido.
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En el siglo XV, Ramo6n Sabunde separd el tratado filosofico de Dios del resto de las disciplinas
escolasticas, dando lugar a la tendencia racionalista. Christian Wolff, quien, al absolutizar la
razon, entendia que la teologia natural abarcaba todas las afirmaciones sobre la demostracion
de la existencia de Dios. Tanto Leibniz como Wolff son creadores de un nuevo concepto de
teologia natural que luego, en el siglo XVIII, es considerada como filosofia de la religion.
Para Baumgarten, la teologia natural trata del conocimiento de Dios sin la ayuda de la fe, por
cuanto que entre la teologia revelada y la teologia natural no puede haber contradiccion. Al
respecto, Kant terminé con la teologia natural tradicional para dar lugar a la teoria filosofica

sobre la religion, que luego serd la filosofia de la religion.

3. Paso de la teologia natural a la filosofia de la religion

La Filosofia de la Religién es asumida como una disciplina autébnoma proveniente de la
ilustracion europea. Berger (1800) publicd la primera obra en la que se hace un analisis
histérico del origen de la Filosofia de la Religion y en la que equipara la filosofia de la religion
con la historia de una reflexion libre sobre la religion. Solamente cuando la religion va
perdiendo los resortes del poder, podra ser objetivada en un proceso reflexivo y critico de gran
alcance. Por eso, para Pfleiderer (1878), quien inicia la filosofia de la religion es Lessing y el
primer periodo de la filosofia de la religion comienza con Spinoza. Por otra parte, para Hessen
(1955, p. 12), los verdaderos iniciadores de la filosofia de la religion son Kant y
Scheiermacher, y el primero que utilizé el término Filosofia de la Religion fue el kantiano
Jacob (Pohlmann, 1982, p. 14). Ahora bien, para Feiereis (1965, p. 250), el primero en crear
el término fue Storchenau en 1784, quien fue discipulo de Kant. Para Fries (1949, p. 15), la
filosofia de la religion surgié como disciplina cuando se resquebrajo la unidad entre filosofia
y fe revelada. En sintesis, la Filosofia de la Religion naci6é cuando perdié fuerza la teologia

natural.
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4. Definicion descriptiva

4.1 El giro antropologico

El universo religioso estd conformado por Dios y el hombre en constante relacion de castigo
y acogida. Hegel observo que la teologia natural solo se ocupd de Dios y la filosofia de la
religion del hombre. Al respecto, Lessing afirmo que, si Dios le diese a elegir entre la verdad
consumada y la busqueda de la verdad, elegiria la Gltima desde una busqueda humilde y
persistente donde el hombre es el centro, pero haciendo una critica a la veneracion excesiva
que se hacia de la Biblia. Segun Herder, el hombre es el centro, puesto que no es un ser
abstracto, ya que vive experiencias y desea ver y sentir a Dios. En medio de estas apreciaciones
surge una critica fuerte y es que, por tanta argumentacion filosofica, la fe ha decrecido y se
hace necesario comprender que la religion tiene que ver con el hombre entero y no solamente

con su razon.

Para Kant, citado por Gomez (1983, p. 23), el hombre es el centro. Es aqui donde se
fundamentan sus inevitables preguntas: ;Qué es el hombre?, ;qué puedo saber?, ;qué debo
hacer?, ;qué me cabe esperar? Segun Schleiermacher, citado por Ginzo (1990), el hombre y
su sentimiento religioso son el centro. No se trata de conocer a Dios, sino de sentirlo, porque
la religion contempla el universo y permite despertar sentimientos de admiracidon y
sobrecogimiento. Son sentimientos espontdneos y, por lo tanto, la religion es sentimiento de
dependencia de lo infinito. Por lo tanto, ni la razon ni el pensamiento conducen a Dios, ni
tampoco la Iglesia, solo el hombre. Ahora bien, otra es la comprension de Hegel, para quien
el sentimiento es un soporte débil en el acceso a Dios porque no se puede prescindir de la
razdn para conocer a Dios. Asi, Feuerbach concluye que estas miradas llevan a una reduccion

antropologica donde Dios es una mera proyeccion humana.
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4.2 El descubrimiento de otras religiones

Inicialmente, la religion no era el problema. Para Harnack, quien conoce el cristianismo
conoce todas las religiones. Y en esta linea, Max Muller afirma que quien solo conoce una
religion no conoce ninguna. Por lo tanto, la mision de la filosofia de la religion fue reflexionar
sobre la pluralidad de religiones y revisar si habia superioridad de alguna, ante lo cual Hegel
consideraba que el cristianismo era la religion absoluta porque era la religion de la libertad y
del espiritu. En este sentido, Nicolds de Cusa afirmaba que hay un solo Dios para todas las
religiones, pero que la tnica religion es el cristianismo. Es asi como en la ilustracion nace la
filosofia de la religion. Desde algunos escenarios académicos se ha dado lugar al nacimiento
de la historia comparada de las religiones (Marquinez, 2002, p. 16), toda vez que se buscan

comparar las religiones desde diversas variables de expresion.

Los criterios de indole revelada no son los criterios de la Filosofia de la Religion. Serian
criterios de la teologia revelada o sobrenatural. Para la Filosofia de la Religion, todas las
religiones son verdaderas en la medida en que realizan ciertos esenciales religiosos que la
razén descubre. No seran, en palabras de Zubiri (1979), la verdadera religion (punto de vista
revelado), pero si verdaderas y no falsas religiones. Lo falso en religion, lo que no debe ser,
lo defectivo, es establecido por el filésofo a partir de ciertos criterios racionales como son el
papel que cumple el hombre en su esencial dignidad y la naturaleza esencial de lo sagrado

relacionante con el hombre. Segun Rahner afirma que:

Una filosofia de la religion que no se limite a ser una mera descripcion del fendmeno
cultural religion, sino que plantee la cuestion acerca de la verdad y pregunte por la
esencia de la religion integral, de la religion tal como debe ser, habré en todo caso de
llegar al conocimiento de Dios supramundano, absoluto y personal, reconociendo ser
la religiéon lo que liga esencialmente al hombre entero con este Dios. Todas las
religiones que se pueden sefialar empiricamente son religion en la medida en que
logran realmente ligar existencialmente al hombre con el Dios vivo. (Rahner, 1967, p.

223)
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Para Gonzalez (1999, p. 129), las religiones son plasmaciones de la religacion en cuerpos
religiosos. Estos cuerpos religiosos tienen naturaleza social y de alteridad. Por lo tanto, la
religion no se agota en las institucionalizaciones sancionadas por la autoridad religiosa;
siempre queda abierto un ambito de vida religiosa personal y una busqueda de nuevas

posibilidades (Davalos, 2012, p. 222).

4.3 La quiebra del pensamiento dogmatico

La filosofia de la religion se liber6 de la asfixia medieval en el encuentro de nuevos mundos
religiosos. El Renacimiento abrid las puertas a nuevos valores sociales y el protestantismo
surgié como truncamiento radical, ensayando una relacidon con Dios desprovista de milagros
y magia en la que el hombre se comunica con Dios por medio de la palabra, es decir, por la

Biblia.

La llegada de la modernidad pone en tela de juicio las Sagradas Escrituras porque estas hacen
ver a Jesus como un mesias y politico fracasado y, ante esta realidad, sus discipulos lo vuelven
mesias espiritual. El texto sagrado se interpreta de diferentes formas y se desmitifican sus
contenidos. Lutero da lugar a la division de la iglesia y a diferentes concepciones sobre Dios.

Hasta el ateismo asume su rol interpretativo.

La filosofia de la religion asume una reflexion libre y objetiva del hecho religioso y esta
situacion se dio porque Lutero sacudié los dogmas, las autoridades y las tradiciones religiosas.
Igualmente, las guerras devastan a la iglesia y ella, con la inquisicion, prendi6 fuego a

disidentes, pecadores y brujas, de las cuales la tltima fue en 1749 en Wurzburg.

La teologia natural es lineal y segura y no aporta respuestas o estas son muy débiles. La
filosofia de la religion estd mejor equipada para convivir con la agitada sucesion de
cosmovisiones del siglo XIX, puesto que nace con espiritus emancipados que requieren coraje

para usar la propia cabeza desmontdndose del férreo pensamiento dogmatico.
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5. El concepto

Desde la concepcion hegeliana se busca hacer que los hombres sean mas lucidos. Hegel libero
a la filosofia de compromisos menores y la obligd a hacer un esfuerzo conceptual sin

precedentes.

La Filosofia de la Religion no puede prescindir de la fenomenologia del hecho religioso. En
este sentido, para la fenomenologia de la religion todo lo grandioso, lo nuevo, lo
extraordinario, tiene halo de religioso. Es asi como para Eliade (1981, p. 35), el hombre

encuentra manifestaciones de lo sagrado en todo lo que ama, necesita y siente.

Desde la sociologia de la religion, la religion es considerada como un fendémeno social que
configura las creaciones y practicas de los fieles. Por lo tanto, los simbolos religiosos
refuerzan o debilitan la integracion social. Al respecto, Max Weber sostiene que la fuerza

legitimadora de la religion resulta decisiva en gran niimero de sociedades.

Desde la mirada de la psicologia de la religion, segiin Freud, la religion es una ilusion de los
intensos y apremiantes deseos de la humanidad que devienen del impetu del hombre por
miedos, indefension, deseos insatisfechos, fijaciones infantiles, traumas, tendencias sexuales
frustradas y miedo a lo desconocido. Se puede entender que analiza el impulso religioso mas
no la religion. En este sentido, la religion tiene raices profundas en el psiquismo humano vy,

por consiguiente, incidencias en ¢l. Esta realidad da lugar a la psicologia de la religion.

Una filosofia de la religion que no tenga en cuenta la historia de las religiones nace sin futuro

y, por lo tanto, no podré filosofar sobre ese futuro y las situaciones histéricas y culturales.

Desde la historia de las religiones lo que incita a la aventura filoso6fica es la diversidad. En
este sentido, surge el método comparativo, el cual reconoce la especificidad de los conjuntos
a los que pertenecen los rangos comparados y la previa situacion historica y cultural de los

mismos (Velasco, 1993, p. 27). La diversidad de religiones es todo un monumento a la
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capacidad creativa del espiritu humano y, por lo tanto, la filosofia de la religion se convierte
en una busqueda teniendo en cuenta la fenomenologia del hecho religioso desde estas

precomprensiones socioldgicas, psicologicas e histéricas.

Paul Tillich (1973, p. 7) afirma que el objeto de la filosofia de la religion es la religion, pero
la religion se resiste a ser objeto de la filosofia. Para Tillich, la Filosofia de la Religion afirma

que:

Establece en una sintesis creativa y generadora, aquello que puede considerarse como
valido en materia de religion. Emplea en su construccion normativa los materiales que
proveen la historia de las religiones, la psicologia de la religion y la sociologia de la
religion. Pero no es idéntica, sea en parte o en su totalidad, con ninguna de estas tres
ciencias empiricas: Su tarea no consiste en considerar aquello que en religion es
(Seindes) sino aquello que debe ser (Gultiges). La informacion factica sirve como

material para la obra de construccion, pero no es la meta de su trabajo. (Tillich, 1973,

p. 14)

Para W. Trillhaas (1972, p. V1), la religion empieza donde termina la filosofia. Para R. Rotto,
la experiencia religiosa es tremenda y fascinante. Igualmente, para Bergson, los misticos se
dejaron penetrar por la divinidad, como el hierro, por el fuego que lo enrojece. Asi mismo,
Kierkegaard dio el salto a lo religioso como incertidumbre. Karl Barth comprende la religion
como el trajin que organizan los humanos para acceder a Dios, donde no son los hombres los
que acceden a Dios, sino que es Dios quien desciende hacia el hombre. Para Heschel (1955,

p. 3), la religion es la respuesta a las preguntas ultimas del hombre.

Asi entonces, la filosofia de la religion es filosofia porque sus cultivadores son filosofos. Tal
es el caso de Hume, Kant y Hegel. Kolakowski (1985) escribi6 el libro "Si Dios no existe" en
el que expresa que habla de teologia revelada, de la teologia natural, de la filosofia de la
religion y las creencias religiosas. Comprende que la religion tiene que ver con dioses, con los

hombres y con el mundo. Es un estilo de vida mas que un temario. La Filosofia de la religion
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alemana (filosofia de la religion parte de la filosofia de la historia) anglosajona prueba
racionalmente los contenidos de la religion. En este sentido, Welte (1982, p. 23) sostiene que
la filosofia de la religion es un pensar filosofico que versa sobre la religion, esclareciendo su

esencia y forma de ser.

Surge una pregunta fundante: ;Qué es esa esencia de la religion? Su respuesta se brinda como
el acceso a Dios a partir de la existencia factica del mundo, de la pregunta por el sentido, asi
como del miedo al acabamiento total o a la nada, al infinito y a la incertidumbre, llevando a
la pregunta por el origen del hombre y el fundamento Gltimo en Dios, donde el hombre es el
realizador de la religion a partir de la fe, la liturgia, la oracion, asi como de los abusos de la

religion.

Kant es claro al afirmar que con la oracién no se hace nada porque el culto no pertenece a la
esencia de la religion, puesto que era mas importante el esfuerzo moral como base e intérprete
de toda religion. Para Unamuno, un miserere cantado en comin por una muchedumbre,
azotada por el destino, vale tanto como una filosofia. La filosofia de la religion se ocupa, por

tanto, de las cosas ultimas, de las que afectan el sentido de la vida y la muerte.

Segun Rahner (1967, p. 19), la filosofia de la religion es la metafisica misma. Para Nielsen, la
filosofia y la religién son términos tedricamente cargados. Para Winch (1971, p. 19), la
filosofia de la religion tratard del modo segun el cual la religion intenta presentar un cuadro
inteligible del mundo que sigue llamando el dolor humano. Para Peukert (1976, p. 6), la
filosofia de la religiéon asume la experiencia del sufrimiento como punto de partida de su
reflexion porque no se puede limitar a repetir viejas y desgastadas formulas de fe. Segin Bloch
(1983), la filosofia de la religion se debe ocupar del mal metafisico, donde la muerte es el
hacha de la nada, es la epifania fundamental de las negaciones oscuras y potentes. La filosofia
de la religion es la filosofia de la esperanza en la que el hombre se rebeld y se valio de las

teologias, las religiones, el arte y la musica.
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Segin Pohlmann (1982, p. 9), la filosofia de la religion sirviéndose de la razon ofrece
respuestas a los grandes interrogantes de la vida del hombre. La filosofia de la religion es el
esfuerzo conceptual de descifrar el enigma de lo divino y humano. Para Rahner (1967, p. 20),
la filosofia de la religion es el conocimiento que el hombre pudo alcanzar sobre su recta
relacion con Dios, con el absoluto. En este sentido, Dupre (1985, p. 17) le pone muchas tareas
a la filosofia de la religion como son la experiencia religiosa, politica y econdmica, ante lo
cual, Schaffler (1983, p. 14) plantea que hay pluralidad de planteamientos, soluciones y
métodos, puesto que la filosofia de la religion tiene la responsabilidad de buscar respuestas a
preguntas que carecen de ella. Tales preguntas pueden ser: ;Existe Dios?, ;cudl es el sentido

de la vida?, jen qué consiste la felicidad?, ;qué es la Vida eterna?

La Filosofia de la Religion es una disciplina fundamental que, desde la autoridad de la razén,
hace frente a la amenaza existencial y total que puede sufrir la humanidad. Afronta la
contingencia de la vida. En el Segundo Wittgenstein, se plantea un analisis del lenguaje
religioso. Los problemas vitales para el hombre surgieron con la preocupacion incluso después

de que todas las posibles preguntas cientificas hubiesen encontrado respuestas satisfactorias.

La filosofia de la religion posee una amplitud tematica y de reflexion critica, abierta y rigurosa,
y no confesional sobre los temas relacionados con la religion. No estd ligada a un temario

filosofico, sino a un estilo de filosofar.

Las relaciones del hombre se dan desde lo personal y lo social, teniendo como base
fundamental la alteridad (Gonzalez, 1999, p. 128), que remite a lo mas otro, pero también a lo
mas propio, permitiendo la constitucion de las personas (Zubiri, 1984, p. 84), de tal forma que
la alteridad ejerce poder sobre la praxis para ser personas, dado que el carcter viene de fuera
(Gonzalez, 1999, p. 128). Por lo tanto, la alteridad permite estar ligados no como fuerza
externa que obliga, sino que une con poder para ser personas, con poder de religacion para ser
personas (Zubiri, 1984, p. 84), para religar a un poder mas ultimo, al de la alteridad que es

raiz y origen de las religiones.
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6. Naturaleza y perspectivas metodoldgicas como disciplina filosofica

La comprension se alcanza cuando se encuentran las palabras adecuadas para expresar lo
comprendido, cuando una obra, entendida como un mundo propio, atrae y arrastra a quien
intenta comprenderla. Por lo tanto, para Gadamer (2006), "toda interpretacion no es mas que
la forma de realizarse la comprension, una conversacion con el otro y consigo mismo para
dejar hablar al objeto" (p. 130-131). En este sentido, la plena comprension se produce en el
trato concreto con el texto cuando lo dicho en ¢l puede expresarse en el propio lenguaje del

intérprete (Gadamer, 2006, p. 131).

La interpretacién implica conversar, estructurar preguntas y respuestas. Asi, comprender un
texto implica comprender la pregunta. Segiin Ricoeur (2003), "la interpretacion descifra el
sentido oculto en el sentido aparente desplegando los niveles de significacion implicados en
la significacion literal” (p. 17). En este orden, Beuchot (2005) afirma que "la hermenéutica es
un instrumento interpretativo, una herramienta conceptual para la interpretacion de textos y,
como analdgica, trata de superar la distension entre la hermenéutica univoca y la hermenéutica
equivoca" (p. 32). La hermenéutica analdgica busca alcanzar la mayor objetividad posible, ya
que la mirada univocista pretende ser una interpretacion Unica y véalida (Beuchot, 2005, p. 9),
mientras que la equivocista estd dada por un sinfin de interpretaciones que son validadas y
llevan al caos y al relativismo (Beuchot, 2004, p. 38-39). La hermenéutica analdgica esta
asociada a la phronesis, a la prudencia, a la proporcionalidad y al equilibrio como un modelo

de mediacion (Beuchot, 2005, p. 22).

No hay consenso para brindar una definicion de lo que es la Filosofia de la Religion, y esto
de por si ya es un problema, dado que toca realidades como la historia de las religiones en
cuanto a su descripcion o lo correspondiente a la teodicea conocida como teologia natural.
Igualmente, es clara la reflexion que se hace en torno a la experiencia religiosa (Beuchot,
1993, p. 123-131). Ahora bien, desde los presupuestos metodologicos o instrumentos
conceptuales, la Filosofia de la Religion puede ser considerada desde la exigencia descriptiva

de la fenomenologia de la religion, que trata de los fendmenos religiosos en los que involucra
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la experiencia religiosa (Velasco, 1973, p. 44), en tanto mitos, ritos, fendmenos actuales como
el nihilismo, la indiferencia, el sinsentido y demés, o desde la exigencia ontologica de la
filosofia analitica de la religion en tanto que se apropia de argumentos favorecedores de la
religion como la existencia y la esencia de Dios, la naturaleza de las religiones, asi como temas

relacionados con el problema del mal y la exigencia de un lenguaje religioso.

Asi como esté la fenomenologia de la religion y la filosofia analitica de la religion, igualmente
hay un camino intermedio: la hermenéutica analogica, que no pretende estar en la linea de la
univocidad analitica de las pruebas de la existencia de Dios ni en la linea equivocista que
demanda sentido a partir de la fenomenologia. Se busca, por lo tanto, el sentido del lenguaje
religioso y su finalidad en tanto que se aborde el objeto de la Filosofia de la Religion, es decir,
el fenomeno religioso, tratado por la fenomenologia de la religion (Leeuw, 1964, p. 326), en
cuanto creencias como los dogmas, los mitos, en especial la creencia en Dios y sus referencias
conceptuales de sagrado, como ejercicio de lo visceral, del corazoén (Zambrano, 1993, p. 66),
y divino, como ejercicio intelectual y de la conciencia (Zambrano, 2005, p. 20), y en cuanto a
las formas de comportarse el hombre religioso, estan las normatividades morales y los ritos
provenientes de la religion, conformados en iglesia. Por lo tanto, el objeto de la Filosofia de
la Religion es Dios y el hombre; Dios en cuanto a su existencia y esencia, y el hombre en
cuanto a su ser relacionante con Dios a partir de las narraciones miticas, las expresiones

rituales litirgicas, las descripciones dogmaticas y lo moral y religioso simbolico.

Desde el contexto de la fenomenologia de la religion, lo religioso es visto como santo,
prerracional, a priori, totalmente otro, misterioso, numinoso (Otto, 1965, p. 8), profundamente
atrayente, un valor supremo, el amor (Scheler, 1940, p. 148), de experiencia religiosa seria,
de abandono filial y confianza mistica en Dios, de oblatividad, sagrado, de caridad, alegria y
paz, y, por lo tanto, opuesto a lo profano. Para Leeuw (1964, p. 130), en el fendmeno religioso
estd presente un sentimiento de dependencia extatica respecto al poder que emana de lo
superior que salva. La religion da sentido, como una hermenéutica analdgica e iconica que
indica el sendero que se construye progresivamente en la vida al servicio de los demas,

saliendo de si para llegar al otro, imagen iconica y anadloga de Dios que busca relacionarse y
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generando obligaciones para con Dios reconociendo su excelencia, dominio y poder (Quiles,
1973, p. 19), a partir del culto, la oracion, la meditacion, del amor a Dios y el servicio a los

demas (Leeuw, 1964, p. 329).

La relacion con Dios es natural, a partir de la razéon, como expresion de lo teoldgico o como
expresion de la imaginacion, siendo mitico, o relacion revelada, a partir de la luz sobrenatural.
La mirada teologica se pone en escena desde lo negativo (Gomez, 1973, p. 305-311), que no
permite el conocimiento univoco religioso ocultandose en la equivocidad, o positivo que pone
el énfasis en la analogia, sin llegar a la univocidad, pero dando lugar a la equivocidad como
misterio irreductible del hecho religioso factico. En este sentido, el hecho religioso es un
hecho interpretado que revela su caracter simbolico en la relacién diadica entre Dios y el
hombre, y su mediacion es el simbolo y por excelencia, para algunas religiones, el sacramento
es la mediacion simbolica que se da en cultos formalizados en acciones rituales, en lugares y
tiempos sagrados celebradas por individuos consagrados, tanto en el orden jerarquico como

de los fieles (Leeuw, 1964, pp. 182-233).

La lectura analogica del ser es mediacion anclada en lo simbolico y el uso del lenguaje desde
la finitud humana para llegar dialécticamente al referencial absoluto del conocimiento de Dios.
Por la analogia dialéctica del ser, se busca la superacion de la finitud y contingencia de la
relacion entre ser y ente (Gomez, 1973, p. 307). La analogia se acerca al conocimiento de Dios
de manera sencilla y prudente, bajo el reconocimiento de que solamente a Dios se le puede
conocer analdgicamente, no univocamente, como acercamiento simbolico, sin ser
conocimiento claro y distinto o univoco mas no equivoco como desconocimiento irreductible
e inalcanzable. En este sentido, la hermenéutica analdgica permitira realizar un acercamiento
al hecho religioso que no es univoco que puede llevar al panteismo, ni tampoco equivoco que
puede llevar al gnosticismo, ni de conocimiento univoco perfecto de lo mistérico a partir del
juicio de la razén, como San Anselmo, Escoto, Lulio o Descartes, o de conocimiento equivoco
que se queda en lo mistérico como el caso de San Juan Criséstomo, Levinas, Derrida, entre

otros.
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Esta situacion da lugar a una hermenéutica analdgica del hecho religioso que no agota lo
mistérico, pero que tampoco se queda en la ignorancia frente a lo que se pretende abordar, de
tal forma que se queda en un estado medio prudencial de comprensién como lo han asumido
San Agustin, Santo Tomas, Eckhart, Kant, Blondel, Bochenski, entre otros. Por lo tanto, la
fenomenologia describe e interpreta mientras que la analitica busca acercarse a Dios a partir
de un lenguaje adecuado para hablar de sus atributos y esencia. Ahora bien, una
fenomenologia hermenéutica busca comprender la facticidad del fendmeno y su sentido
religioso, en tanto que la filosofia analitica asume la referencia hacia Dios, hacia la denotacion
del lenguaje religioso. Esta nueva mirada centra y equilibra su atencioén en el sentido del
lenguaje religioso y su referencia ontoldgica hacia Dios, especialmente del sentido que la
religion da al ser humano, dado que el sentido, el discurso sobre Dios, es el camino dirigido

hacia la referencia y sus argumentos de existencia.

El lenguaje analogico esté al servicio hermenéutico del lenguaje religioso, el cual acude a la
narracion, a la metafora y al simbolo para referirse a lo sagrado y a Dios (Scannone, 2012, p.
269). Segun Ricoeur (1992), la Filosofia de la Religion es posible a través de un "transfert
analogizante, que supone asuncién en imaginacién y en simpatia, compatible con la
suspension del compromiso de fe" (p. 20). Por lo tanto, para Scannone (2005), "la religion y
la irreligion proporcionan el lugar hermenéutico de la reflexion filoséfica, como universalidad
situada analédgica" (p. 33). En este sentido, la Filosofia de la Religion, en cuanto genitivo, es
"simultdnea, dialéctica y anadialécticamente subjetivo y objetivo, dado que se abre a la

eminencia y trascendencia del Misterio" (Scannone, 2005, p. 35).

7. Metafisica religiosa

El ejercicio reflexivo va mds alld de una filosofia de la religion y de una metafisica de la
religion, en cuanto que la reflexion filosdfica no solamente aborda el hecho religioso
asumiendo su critica, sino que entra a participar del caracter del objeto criticado, es decir, que
se hace religiosa. Se vuelve al origen como tarea de la metafisica, y mas porque toda metafisica

es "algo religiosa" (Goémez, 1973, p. 292). Desde la religion, el hombre refiere su existir,
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mediante un universo de simbolos, a algo Ultimo que da sentido como razén estructural
estrictamente religiosa. El universo simbdlico plantea una dimension de ultimidad a la actitud
religiosa y es lo sagrado (Luckmann, 1967, p. 43-49). Ahora bien, hace presencia la vivencia
propiamente religiosa, las cuales permiten la tematizacion de visiones de sentido como
filosofias de tipo metafisico y comprender lo mas originario e intenso de su propia esencia

religiosa (Goémez, 1973, p. 295).

El problema de la critica filoséfica de la religion comprendida como metafisica religiosa

consiste en entender la viabilidad o no de la hipotesis de que:

A ese punto-limite de “anclaje trans-simbdlico” de los simbolos con los que el espiritu
religioso se refiere a lo Absoluto pueda considerarse pertenecer no solo una nocién
como la de “el mismo Ser Subsistente”, sino también la que, con su misma estructura
dialéctica, cupiera hacer con determinaciones fundamentales tomadas de la
experiencia subjetiva; aquellas, por tanto, que nos dieran un Absoluto Sujeto y no solo
Objeto. Si cupiera conceder viabilidad a una hipotesis de este tipo, a través de ella
quedaria justificado un esencial privilegio de la simbdlica personal en la referencia a
lo Absoluto; y, con ella, lo especifico de la actitud religiosa a la mas austera fe

filosofica. (Gomez, 1973, p. 312)

Lo religioso se expresa de manera propia a partir de los simbolos. En este orden, aun cuando
la metafisica no pueda fabricar simbolos, si puede tematizar la estructural connaturalidad de

algunos y convalidar desde sus argumentos lo posibilitante religioso.

La fe filosofica ha de estar frente a la fe de la revelacion. El creyente en la revelacion la
considera verdadera y no hay verdades en igual rango, porque Dios es quien le habla (Jaspers,
1968, p. 567). Por lo tanto, la fe filos6fica no puede rechazar la historia humana como
escenario genérico de una hierofania y un camino de salvacidén, que la historia humana
contenga hechos excepcionales los cuales puedan ser "razonablemente asumidos como

significaciones de una iniciativa trascendente de ese Absoluto al que se reconoce el caracter
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personal de Entender, el Amor y la Libertad" (Gomez, 1973, p. 489). Kant (1793, p. 154-155)
admite "la posible realidad de una revelacion sobrenatural divina" y "el conocerla y recibirla

como verdadera no es algo necesariamente requerido para la religion".

Para el creyente, con conciencia de madurez en su fe, este no ejercera su fe con ciega
abdicacion de la libertad de juicio ni renunciaré a la indagacion racional, como si le viniera
externamente, sin interiorizar hermenéuticamente esta fe, pero evitando caer en

reduccionismos de la verdad propia de la tradicion religiosa racionalizdndola por completo.

Para Marx y Freud, la religién es considerada una patologia de tipo social o psiquico. Si se
quitaran las raices propias de la religion y se ven desde la perspectiva de estos autores,
quedaria por completo en el piso, porque desde su mirada, la religion no da respuesta a ninguna
necesidad humana y no tiene conexion con el futuro, con la libertad y la racionalidad propia
del hombre. Desde la perspectiva de Feuerbach, el asunto no es de religion o no religion
porque en esencia el hombre es necesariamente religioso; de lo que se trata fundamentalmente
es de comprender qué clase de religion es la que le favorece al hombre y, en este sentido, para
Feuerbach, la religion es de tipo antropolédgico y, por lo tanto, la religion es propia del hombre
y no del animal. Siguiendo a Feuerbach (1963), se comprende la religiéon desde una intencion
abierta al infinito porque la conciencia del hombre es intrinsecamente universal e infinita
(Feuerbach, 1963, p. 52), en tanto en los animales es conciencia limitada y, por lo tanto, hay

una distincion entre los animales y el hombre por ser este un ser religioso.

El hombre trasciende, se eleva a algo superior (Brunner, 1963, p. 36), y se considera al animal
como un ser ametafisico y, por consiguiente, arreligioso; cosa contraria, el hombre es animal
metafisico y necesariamente religioso. Ahora bien, cuando se refiere a metafisica, se hace no
como una teoria, sino como un acontecimiento propio del ser humano, como algo que le
acontece al hombre debido a su naturaleza humana (Marquinez, 1980, p. 76), porque el
hombre va mas alla de los horizontes de la inmediatez de los entornos naturales que encierran

y opacan la cotidianidad de los seres.
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El hombre se abre de manera intencional al horizonte de la totalidad de lo real porque esta en
total apertura al mundo, al entorno en cuanto mundo. Se comprende como un espacio de
perceptibilidad para poder vivir como medio de vida, en tanto que el animal se prefija en este
mundo constituido por lo mismo. Prediciendo con su cotidianidad, el hombre transforma su
entorno en medio para vivir y le da sentido como apertura al mundo, en cuanto totalidad de
las cosas en cuanto reales, el hombre estd en apertura total a las cosas y puede romper las
barreras de este entorno como apertura hacia la totalidad, siendo conciencia y deseo
intencional de infinito porque vive en la realidad de las cosas, en apertura cuestionadora sobre

su entorno y sobre ¢l mismo.

La pregunta se convierte en el punto de inicio mas radical de la metafisica (Coreth, 1964, p.
74), es decir, en el todo de la metafisica (Heidegger, 1980, p. 76), de tal manera que
cuestionarse por la realidad religiosa del hombre se hace a partir de la indagacion, de la
pregunta, por cuanto es un evento metafisico de apertura hacia el mundo. En este sentido,
cuando se hace filosofia se cuestiona por lo extraordinario, y no solamente es extraordinario
lo que esta implicado en la pregunta, sino el hecho mismo de preguntar (Heidegger, 1982, p.

51).

La pregunta surge del no saber, de la ignorancia como acto consciente del hombre, de un acto
consciente que busca una direccion dada que surge a partir de lo que se busca (Heidegger,
1962, p. 14), porque una pregunta surge a partir de un de donde, un origen que implica la
posibilidad de una respuesta de la misma pregunta (Rahner, 1967, p. 51). Segtn lo anterior, el
cuestionarse es propio del hombre y el hombre genera preguntas religiosas y, por lo tanto, esto
determina en ¢l una anterior experiencia religiosa que lo posibilita como ser religioso y lo

obliga a estar religado metafisicamente.

Conclusiones

Hablar de una filosofia metafisica implica una auténtica racionalidad que obra criticamente

frente a lo religioso. En este sentido, lo esencial de lo religioso esta en el misterio, asi como
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en la hierofania y en la salvacion. El misterio estd mas alld del mundo y del hombre, pero se
manifiesta en el mundo y en el hombre y, por consiguiente, en la naturaleza y en la historia

del hombre.

La filosofia y la religion se necesitan de manera reciproca dado que ambas reflexionan sobre

lo mismo: sobre la vida y la muerte, sobre el dolor y la felicidad.

El universo religioso estd conformado por Dios y el hombre en constante relacion de castigo
y acogida. Inicialmente, la religion no era el problema. La filosofia de la religion se liber6 de

la asfixia medieval en el encuentro de nuevos mundos religiosos.

La Filosofia de la Religion no puede prescindir de la fenomenologia del hecho religioso. En
este sentido, para la fenomenologia de la religiéon, todo lo grandioso, lo nuevo, lo

extraordinario tiene halo de religioso.

La Filosofia de la Religion es una disciplina fundamental que, desde la autoridad de la razén,
hace frente a la amenaza existencial y total que puede sufrir la humanidad. Asi, el lenguaje
analogico se pone al servicio hermenéutico del lenguaje religioso, el cual acude a la narracion,

a la metéafora y al simbolo para referirse a lo sagrado y a Dios (Pascagaza y Prada, 2018).

La reflexion filosofica no solamente aborda el hecho religioso asumiendo su critica, sino que
entra a participar del caracter del objeto criticado, es decir, que se hace religiosa. En este
sentido, lo religioso se expresa de manera propia a partir de los simbolos y, aun cuando la
metafisica no pueda fabricar simbolos, si puede tematizar la estructural connaturalidad de

algunos y convalidar desde sus argumentos lo posibilitante religioso.

Se trata de considerar el problema de la religacion metafisica desde sus connotaciones sociales
y politicas. Para Dussel (1980), se trata de la responsabilidad no de responder a un
cuestionamiento, sino de dar respuesta por alguien o ante alguien y de esta manera considerar

la religion en sentido metafisico teleologico, en sentido real y Gltimo; de esta manera, es un
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sentido real por el que sufre, por el que padece hambre, por el vulnerado como una opcidén

anterior a toda opcion (Dussel, 1980).

El ser humano en su esencia religiosa esta relegado metafisicamente al projimo, al otro, y es
responsable de ese otro. En ese sentido, la metafisica es ir mas all4 de la realidad del ser mismo
para dirigirse hacia el otro que es yo analdgicamente, de tal forma que la religion se convierte
en un compromiso que religa metafisicamente como responsabilidad por el otro, por el pobre,

por el oprimido, como una praxis liberadora (Dussel, 1980).

Asi, la religion realiza un camino hacia Dios en un compromiso praxico por el otro, por el
rostro del pobre viviendo categoricamente la justicia social y la liberacion, porque es un rostro
que cuestiona tanto individual como socialmente la vivencia de lo religioso, que va mas alla
de las teorizaciones, y toca una praxis comprometida descubriendo a Dios, como causa
gratuita e histérica de los procesos de conversion y transformacion posibilitante del sentido
que ha de tener el hombre en el reconocimiento y la realizacion de una historia que encuentra

a Dios como dimension metafisica de apertura al otro (Scannone, 1976).
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Resumen

Este articulo intenta reconstruir la obra de Heidegger Ser y tiempo , llamando la atencion sobre
su concepto hermenéutico de ontologia. La ontologia fundamental de Heidegger se revela
como un esfuerzo por restablecer una ontologia que, en sus conceptos pasados, ha olvidado
su fundamento especificamente humano. El concepto original de fenomenologia permite asi
un nuevo destino para la comprension de la ontologia. La segunda parte estd dedicada a la
reconstruccion de la filosofia de Jan Patocka , considerado discipulo indirecto de Heidegger.
Se analiza tematicamente: el platonismo negativo, el problema del mundo natural, la
existencia como movimiento corporal y una concepcion particular de la historia. En el
resumen no solo se destaca la luz que Patocka aporté a la oscura interpretacion de Heidegger,
sino que también se subraya la contribucion de Patocka a la cuestion de una comprension mas
concreta del hombre y su relacion con la verdad, el mundo y el cuerpo. . Aunque a ambos les
une el deseo de evitar la cosificacion, la posicion de Pato ¢ka es menos unilateral y mas

constructiva en la cuestion del autodescubrimiento. Sin embargo, debe tenerse en cuenta que
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el articulo no pretende abordar las complejas cuestiones de las dos filosofias, sino solo resaltar

algunos puntos fundamentales.

Palabras clave: fenomenologia, fenomenologia, ontologia, ética, ser, tiempo, ontologia

fundamental

Abstract

This article attempts to reconstruct Heidegger's work Being and Time, drawing attention to
his hermeneutic concept of ontology. Heidegger's fundamental ontology reveals itself as an
effort to reestablish an ontology which, in its past concepts, has forgotten its specifically
human foundation. The original concept of phenomenology thus allows a new destiny for the
understanding of ontology. The second part is devoted to the reconstruction of the philosophy
of Jan Patocka , considered an indirect disciple of Heidegger. It analyzes thematically:
negative Platonism, the problem of the natural world, existence as bodily movement and a
particular conception of history. The summary not only highlights the light that Patocka
brought to Heidegger's obscure interpretation, but also emphasizes Patocka's contribution to
the question of a more concrete understanding of man and his relation to truth, the world and
the body. Although both are united by the desire to avoid reification, Pato ¢ka's position is
less one-sided and more constructive on the question of self-discovery. It should be noted,
however, that the article is not intended to address the complex issues of the two philosophies,

but only to highlight some fundamental points.

Keywords: phenomenology, phenomenology, ontology, ethics, being, time, fundamental

ontology
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Introduccion

Vivimos en el siglo XXI, una época de ambivalencia en la vision del mundo, que es a la vez
causa y consecuencia de las crisis sociales. Quizas el tinico vinculo unificador en la atmosfera
cultural contemporanea sea el énfasis en el lenguaje. Un lenguaje que conecta y aliena, que
aclara y oscurece, pero que sigue siendo el caracter o expresion esencial de nuestra
humanidad. Una de las contribuciones mas influyentes al problema de la comprension y la
busqueda de significado a través del lenguaje, aunque a veces tematizada a un nivel mas
universal, es la obra de Martin Heidegger. Se opone a diversas formas de cientificismo y
positivismo, participa en el movimiento de las "cosas mismas" y, por ultimo (aunque no lo
admite), contintia la linea alternativa pascal-kiegaardiana. No es s6lo por esta razon que sigue
siendo estimulante, para comprender las demandas del presente (posmoderno), abordar la que
posiblemente sea su obra mas influyente, Ser y tiempo . Ojala sea ventajoso para nosotros que
esta doctrina haya sido abordada, desarrollado sus fundamentos y puesto a disposicion de

nuestra nacion por un filésofo puro, Jan Patocka.

El objetivo de este articulo no es ofrecer una presentaciéon completa de las dos grandes
concepciones del pensamiento. Se trata de captar su significado profundo, confrontarlos y
sacarlos a la luz. Este concepto no es universal. A pesar de la intencion de simplemente
examinar las complejidades de las teorias, la tarea sera dificil. La filosofia de Heidegger
generalmente se considera dificil debido a su lenguaje oscuro. Con esto no deberiamos
referirnos a formulas enteramente definibles que representan cosas y atributos del mundo,
como en la filosofia positivista y analitica. El lenguaje aqui es una metafora del mundo, una
pardbola de misterio, destinada a atraer la atencion mas que a definir y circunscribir. Después
de todo, cualquier idioma que difiera del tradicional tiene dificultades para entenderse como
deberia ser. El problema del lenguaje tradicional, a su vez, es su tendencia a osificarse,
perdiendo a menudo la singularidad del mensaje bajo la impresion de su significado habitual.
Un nuevo tema requiere un nuevo lenguaje, porque no es sélo un medio sino un participante
en la comprension (si no su fundamento). El lenguaje es el refugio del significado, puede

ocultarse o revelarse. Entonces, dado que no buscamos un analisis cortés, sino precisamente
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sumergirnos en el significado de las obras, podemos abordar plenamente la traduccion checa,
que ciertamente sufre por la eliminacion de las muchas connotaciones de la expresion
pictorica, pero por Considerando que la traduccion checa se basa en la perspicacia y la
influyente tradicion de Pato ¢ ka , nuestra aceptacion de la traduccion serd una ventaja mas

que una desventaja a la hora de comprender a Heidegger de Pato ¢ ka y su influencia.

Asimismo, el propio autor no da definiciones precisas de palabras y formulaciones, sino que
intenta iluminarlas a través de su uso y asociacion. El significado de la palabra es su
participacion en la idea de la obra. El esbozo de Gadamer (probablemente el mayor discipulo
de Heidegger) de la tarea del traductor, “traducir lo que se va a decir en la direccion del propio
discurso” (Gadamer, 1995, p. 32), es nuestro apoyo metodologico. Captar esta direccion, este
significado, se logrard repitiendo el camino del asombro filos6fico. Repitiendo Ia
hermenéutica de la ontologia. La filosofia heideggeriana relevante de Jan Pato ¢ ka se discutird
tematicamente y no histéricamente para mostrar la estructura similar de los dos interrogadores.
La diversidad de las dos expresiones lingliisticas se mantendrd en parte para capturar la
originalidad y especificidad del viaje, al mismo tiempo que intentaremos unirlas a través de
nuestra iluminacidon y nuestros comentarios. Dejemos que la diferencia de lenguaje sea
reemplazada por una similitud de significado y tema, lo que, sin embargo, no deberia conducir

a una comprension de Pato ¢ ka como un simple comentarista.

1. El problema del ser y el tiempo

1.1 Introduccion a la cuestion del Ser y el tiempo

Cualquier filosofia, si quiere realizarse, debe ver lo que se presenta como problematico. La
naturaleza problematica siempre se revela en la pregunta. Ella siempre lo cuestiona. Y la
fenomenologia consiste en abrir viejos temas y cuestionar nuevas respuestas. Husserl vio el
caracter problematico de una interpretacion unilateral del mundo (que queria eliminar
purificando la posicion inicial de la cuestion), pero no pudo romper completamente con esta

tradicion y cerrd su camino al intelectualismo cartesiano. Heidegger también es consciente de
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esta insuficiencia (observa las mismas consecuencias), pero ve el problema no en la simple
unilateralidad, sino en la concepcion fundamentalmente erronea del cuestionamiento que se
encuentra en la base de la humanidad (de la filosofia) desde Platon. Pato ¢ ka ve una epifania

similar de insuficiencia, pero en un campo de vision algo diferente.

Heidegger, como su maestro, no se preocupa por purificar el interrogatorio del interrogador,
sino que, por el contrario, quiere basar la pregunta en el hecho de que el interrogatorio es
posible por la especificidad misma del interrogador, por su insuficiencia y su incompletitud,
es decir, que es decir por lo que el objetivista eliminaria como parasito del conocimiento.
Tampoco debe ser entendido como un subjetivista, sino méas bien como consciente de una
esencia humana (aunque su esencia sea precisamente que no tiene esencia, que aun debe
adquirirla) que no puede reducirse sin esterilizar el conocimiento. Y es precisamente este
retorno a la indagacion, a permitir que lo que uno busca se revele, la tarea de la fenomenologia
como tal. Este retorno estd motivado por la rectificacion de las cosas de hoy, que sélo puede
ser auténtica y eficaz si vuelve (conscientemente) al principio para rectificar una claridad
simplemente presunta. Este comienzo es la ontologia, entendida como posibilidad de la

humanidad y como base de un conocimiento mas auténtico que condiciona una vida plena.

La pregunta es, pues, la que abre la filosofia misma, y cualquier pregunta es siempre una cierta
pregunta sobre el ser. Aqui podemos ver la jerarquia de la filosofia, donde el comienzo esta
bajo el manto de la ontologia. Pero este fundamento de la ontologia no es un comienzo, en
términos de tiempo, sino en términos de dependencia, porque la cuestion del ser debe
abordarse desde la investigacion del ser, lo que presupone una cierta comprension del ser
(aunque sea inconsciente). Es decir, como si estuviéramos dando vueltas en circulos de los
que es imposible escapar. Sin embargo, esto es s6lo una ilusion (a la que la tradicion ha
sucumbido), porque con cada retorno enriquecido ampliamos nuestra perspectiva. Y es
precisamente la investigacion de Heidegger sobre el ser la que tiene el caracter de circularidad,
que ¢l mismo define como una "retroaccion o vinculo preliminar" (Heidegger, 1986, p. 24),

como un baluarte contra el circulo de la prueba. Partiendo de la insuficiencia de la tradicion,
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a partir de ahi, a través de la imprecision consciente y su andlisis, se procede a captarla, lo que

permite situar el problema en un nivel mas existencial (el ser se entiende desde el tiempo).

Por tanto, Heidegger pide redescubrir la cuestion del ser como cuestion fundamental de la
filosofia (ontologia). Cree que la inutilidad por la que fue rechazado proviene de tres
prejuicios, a saber: la universalidad del concepto implica su claridad, se considera indefinible
y evidente. El problema es que en realidad es el concepto mas oscuro precisamente por su
generalidad; es indefinible porque no es un ser; y, finalmente, su obviedad es de hecho lo mas
problematico en ¢l. Por tanto, no se trata de retomar un tema tradicional, sino de aceptar que
la tradicion es incapaz de abrazar plenamente la diferencia ontologica como experiencia inicial

de la filosofia.

Ya en el andlisis de la pregunta, concebida como "buscar", se descubre una cierta
precomprension. Precisamente esta precomprension del ser, como base de toda posibilidad
ontolodgica, es inicialmente mediocre y vaga. El ser es “lo que determina el ser en cuanto ser”,
por lo que lo que debemos cuestionar es el ser mismo. Pero esto no es todo, también es

“aquello en lo que siempre entendemos el ser” (Heidegger, 1986, p. 21). Para resumir:

Ser es todo aquello de lo que hablamos, lo que queremos decir, con lo que nos relacionamos
de una forma u otra; Ser es también lo que nosotros mismos somos y como somos. El ser
consiste en el ser y el como de algo, en la realidad, en la apariencia, en la permanencia de la
duracion, en la validez, en la existencia, en el hecho de que algo "esta dado" (Heidegger, 1986,

p. 22).

La elaboracion de la cuestion del significado de la existencia tiene como objetivo hacer que
la existencia sea transparente en su ser. El significado del ser es comprender el ser, comprender
el ser desde el ser. Y como el cuestionamiento mismo es el modo de ser del ser, el primer ser
ejemplar posible es aquel que se interroga a si mismo. El ser que somos nosotros mismos es
descrito terminoldgicamente por Heidegger como un ser-ahi (Dasein) (Heidegger, 1986, p.

24).
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En este camino hacia el ser, el ser tiene prioridad en los aspectos ontologico, dntico y éntico
-ontolégico. Es un ser que se da entre otros seres, pero al mismo tiempo se “preocupa” por su
ser, tiene con €l una relacion esencial que hace posible la ontologia. El significado ontico del
ser es, por tanto, su ontologia, es decir, su interés y su comprension de este interés (Heidegger,
1986, p. 28). Ser es un término que debe expresar puramente el ser, lo que llamamos
existencia, que debe expresar esta unicidad. A través del interés, el ser es esencialmente “estar
en el mundo”, estd siempre en relacion con el mundo y siempre se comprende desde ¢l
(Heidegger, 1986, p. 33). Y es precisamente este analisis existencial del ser la ontologia
fundamental, como la elaboracion de la pregunta por el significado del ser a partir de la
excepcionalidad ontolégica del Dasein. Son ontoldégicamente mas cercanos entre si,
ontoldgicamente mas distantes y, sin embargo, no predontologicamente extrainos (Heidegger,
1986, p. 33). Este andlisis pretende dejar ser, “mostrarnos como es ante todo” (Heidegger,
1986, p. 34), es decir, estar en la vida diaria. Y ésta es también la razon de sus limites, de su
caracter preventivo e incompleto, porque ciertamente no se trata de una ontologia completa
del ser o incluso de una antropologia, sino del comienzo de la cuestion del sentido del ser.
Esto mostrard la temporalidad como una cuestion de tiempo recién planteada, entendida como
“el horizonte de la comprension del ser” (Heidegger, 1986, p. 35), y no tradicionalmente como

el ser.

Asi, Heidegger identifica la ontologia como una cuestion de comprension; no le preocupa el
andlisis de la realidad, sino mas bien captar su posibilidad de ser comprendida. El mundo
entero se convierte entonces en un reino de preguntas y respuestas, un reino de significado.
Cuando cuestionamos el significado del ser, es necesario tener presente cual es realmente ese
significado. Heidegger habla de ella como la capacidad de comprender, aquello a partir de lo
cual se puede comprender la accion propia o la de otro. Tener significado significa entonces
ser accesible desde el punto de vista del propio ser (Heidegger, 1986, p. 363). Pero el problema
es: /qué pasa si no hay nada a lo que acceder? Este problema se nos aparecera claramente mas
adelante en el problema de la verdad y el ser, que nos mostrara el vinculo entre el ser y la

verdad como coincidencia de significado (es decir, la verdad como significado de 'ser).
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Aqui tenemos dos grandes innovaciones que podrian caracterizarse como un punto de
inflexion de Descartes a Pascal, sin ser simplemente una simple inversion de la tradicion: 1)
La primera innovacién es el fundamento de la diferencia ontologica en la especificidad
ontologica del ser. Por lo cual el olvido del ser también puede expresarse como una omision
del sentido ontologico y existencial del ser. Esta diferencia a menudo se expresa mediante dos
términos como Ontico, ontologico y existencial. El primero de los dos se caracteriza por una
relacion ahistorica con (tratar con) seres sin comprension, que es inherente a los seres no
humanos que sélo “suceden”, que solo pueden adquirir significado estando aprisionados en el

presente.

Existencialmente el hombre se encuentra entonces en la facticidad dada de lo éntico. Este es
el campo de vision de la ciencia. El segundo par expresa la especificidad del ser, su ontologia,
que hace posible la historicidad y la sensibilidad del entorno, es decir la "conciencia" con
respecto al ser, la relacion con el ser, que aun no ha sido revelada, como posibilidad. de verdad.
Veremos una distincion esencial similar en Pato ¢ ka como tension entre lo aparente y lo no
obvio, es decir, como una relacion con la Idea. La revelacion de esta diferencia es la revelacion
de la posibilidad de la historicidad, del conocimiento y de la verdad. No se trata de una simple
reformulacion de conceptos clasicos, sino de una revision fundamental que, entre otras cosas,
elimina la teoria del tema. También es importante sefialar la evitacion temporal de la onticidad
( facticidad existencial), que s6lo puede alcanzar el nivel ontolégico a través de una

concepciodn preontologica de las cosas (Heidegger, 1986, p. 352).

La Antigiiedad, la Edad Media y Descartes dejan inexplicado el ser de la sustancia , s6lo
examinan el ser objetivo, no ven la diferencia fundamental del hombre (el ser), y luego pasan
al lado del “sentido” fundamental del ser. Descartes redujo la cuestion del mundo a la
objetividad natural, que es uno de los aspectos de este olvido del ser, que tiene sus raices en
Parménides. El ser no es un sujeto, no tiene sustancia sustancial, sino que es una existencia
que se crea a si misma. Bajo esta influencia, Pato ¢ka fundara su filosofia negativa, como

platonismo negativo, como aceptacion del dominio objetivante de lo obvio, y su
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fenomenologia a-subjetiva, como revelacion dinamica, que no es sustancial. El problema es
que esta diferencia es tedricamente casi esquiva y solo puede experimentarse en el borde del
horizonte a través de la armonizacion (en el caso de Heidegger, es la ansiedad como camino
hacia la autenticidad, y en el caso de Pato cka , también es asombro, admiracion, odio, amor
(Pato ¢ ka, 2016, p. 262), y finalmente participacion en la verdad misma), es decir en la accion.
Precisamente esta diferencia es la condicion previa de la filosofia, porque lo ontologico no es

evidente por si mismo y, por tanto, abre toda naturaleza problematica.

En cuanto al método, Heidegger se basa en la fenomenologia, pero la concibe de manera
diferente a Husserl. Saca su definicion analizando la cuestion griega y la expresa con la
formula: “Que lo que se muestra sea visto desde ella como aparece desde si misma”
(Heidegger, 1986, p. 52); es decir, dejar que el ser velado sea percibido como “completa
trascendencia” (Heidegger, 1986, p. 56). El fendémeno aqui s6lo concierne al ser, la ontologia
es fenomenologia y la fenomenologia es ontologia, el analisis del ser es hermenéutico. Esta
otra concepcion es un cambio de la fenomenologia desde un método simple en la base de toda
ontologia, que, aunque no utiliza reducciones, debe destruir la historia de la ontologia para

estar fundamentada.

1.2 Analisis preparatorio del ser

El ser es el concepto por el cual Heidegger elimina la teoria del sujeto, entendido como cosa,
es decir como una sustancia inmutable que siempre tendra algo del objeto al que se opone. Sin
advertir su diferencia, el hombre fue concebido mediante categorias materiales que expresan
la naturaleza dada de la cosa, pero debido a que “la ' esencia’' del ser reside en su existencia"
(Heidegger, 1986, p. 60), es necesario reservarse por completo diferentes caracteristicas para
¢l, que se llamaré existencial y la existencia pertenecera solo al hombre (ser). Tenemos por
tanto dos categorias, para las cosas, o como llama Heidegger a los seres ocurrentes , que hacen
referencia a su abandono pasivo (la imposibilidad de relacionarse con el propio ser), y los
existenciales para el ser, que a su vez llaman la atencion sobre la necesidad activa de

autocuidado. , inmadurez y desorden (infundado). Este ser “es siempre mio” en cierto modo.
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Hay dos modos basicos de ser, a saber, la autenticidad y la inautenticidad. La falta de
autenticidad, aunque no se expresa explicitamente en ninguna parte, coincide con la
cotidianidad promedio, que es un modo fundamental donde la existencia se basa (se entiende)
en el mundo de las cosas y la interpretacion publica. Por lo tanto, de manera inauténtica, mi
ser es tal que no siempre es mio. El modo auténtico es una ruptura con esta mediocridad, un
deleite a través de lo problematico. El andlisis comienza entonces con esta vida cotidiana, y
por tanto requiere también: “Elaboracion de la idea de una “concepcion natural del mundo”
(Heidegger, 1986, p. 69). Sin embargo, este no es un mundo natural en el sentido de Pato ¢
ka, sino un mundo de provision oOntica (ganarse la vida), que se ahoga en las pérdidas

cotidianas.

El ser-en-el-mundo es irreductible en su conjunto, pero incluye tres momentos: "en el mundo",
el ser que estd en el mundo y el "estar-en", que examinaremos sucesivamente. El “ estar -en”
no debe entenderse en el sentido de apariencia, sino como existencial. Las existencias
asociadas con nuestro “destino” (que encontramos constantemente) son existencias
intramundanas, y el ser-en-el-mundo de las existencias intramundanas se designa con el
término facticidad, que se supone explica nuestra dependencia del mundo (nuestra

3

fisicalidad). Las diferentes formas de “ estar-en” aportan, como existencia autoafirmada,
facticidad. Aqui ya se definen tres modos fundamentales de “ ser-en-el-mundo”: existencia,

facticidad y aprovisionamiento, que mas tarde puntuaran este ser.

El segundo momento de la explicacion del “estar en el mundo” es la descripcion del mundo,
que fenomenoldgicamente significa mostrar el ser que en €l acontece. Sin embargo, no se trata
del mundo en un sentido definido y concreto, sino del mundo como “mundanalidad del
mundo”. Esta mundanidad también es existencial concebida en el sentido 6ntico, como “en el
cual” el ser como tal vive (siempre), es decir en el sentido existencial preontolégico
(Heidegger, 1986, p. 88). El mundo mas cercano a la vida diaria es “El mundo que nos rodea”.
En esto, en su obtencion, el ser trata con un ser intramundano (es decir con el ser mas cercano
a ¢€l), que siempre estd de alguna manera pretematizado, que primero estd oculto en el

tratamiento. Por tanto, no es una cosa, sino un medio. Este ocultamiento es el deseo de ser
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utilizado en segundo plano. Y como medio, no esta aislado, sino en una cierta totalidad de
medios, como "para tal o cual", lo que llamamos "comodidad", como cdémo estos seres estan
"a mano" para nuestro uso. El modo de existencia de los medios individuales se adapta seglin
la practicidad (Heidegger, 1986, p. 92). Por lo tanto, también est4 codeterminado por nuestra
comprension de ¢€l. El portador del conjunto de referencias como estructura del significado de

los medios es el trabajo, en el que la manipulacion cotidiana se retrasa en el trabajo.

Sin embargo, el mundo no es una existencia (intramundana); siempre esta necesariamente
presupuesta, no tematizada; Cuando se rompen las referencias de los medios, la
maniobrabilidad desaparece en sus deficientes modos de urgencia, visibilidad y persistencia,
cuando los medios de suministro son una molestia ademas de inutilizables. Esto le genera
interés, aparecen todas las referencias, anunciando asi el mundo, y desplazandose por nuestro
“aqui”, que siempre estd desbloqueado. Luego, con la maniobrabilidad de los seres
intramundanos (medios), el mundo también se desbloquea preliminarmente, y "estar en el
mundo" es la inmersion en toda la estructura (referencias) de la nave. La determinacion del
bono implica también la referencia al emblema. El signo se utiliza para orientarse en el mundo
de los medios en el trabajo. La existencia de un ser conveniente tiene el caracter de
dependencia, de suficiencia "con... para... " , como poder hacer algo con algo. Conformarse

con algo es dejarlo dnticamente.

Y asi era la existencia. No hay entonces una reduccion de las cosas a un puro objeto de accidn,
es decir, una reduccion de una cosa a la pura utilidad propia del pragmatismo, sino que la
"cosa" crea las posibilidades de nuestro uso por su autonomia. Es un circulo de interpretacion
donde las cosas ontolégicamente nos dan posibilidades y donde ontolégica y pre-
ontologicamente le imponemos demandas determinadas por nuestro entendimiento. Podemos
decir entonces que el “estar en el mundo” se entiende en el fenémeno del mundo. En la
estructura mutua, cada medio adquiere su significado (es decir, la conexion del significado en
la estructura de la suficiencia de los seres convenientes), lo que luego hace del hombre, segun
cémo comprenda esta estructura, una condicion de la verdad del mundo. Esta verdad es a la

vez el contenido y la posibilidad de reconocer su mundanidad. El mismo momento sera en
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Pato ¢ ka, que se expresard como “iluminar al mundo”. Se puede resumir de la siguiente
manera: el significado es una condicioén para desbloquear significados, de lo cual se infiere
que una persona (permanecer) es una condicion para la verdad, que es el descubrimiento de
significados. Toda la complejidad reside en esta circularidad entre quien comprende y quien

comprende.

Heidegger caracteriza el medio determinado por su proximidad a nosotros como su
adecuacion mediadora, que es el Paisaje. Aqui es donde se pierden los fondos. Discreta
confidencialidad. El espacio y la apariencia de estar en todo el mundo solo es dnticamente
posible gracias a esta espacialidad de “estar en el mundo”. El espacio est4 en el mundo, y no
al revés, lo que confirma la relacion de dependencia del ser en si y del ser de residencia. Esta
espacialidad tiene el cardcter de distanciamiento sobre la base del “estar dentro”, luego el
mundo mismo como espacio oculta nuestra movilidad. No podemos decir que la concepcion
de Heidegger fuera estatica en relacion con Pato € ka, pero fue ¢l quien desarroll6 este vinculo
de conexion entre el ser y la existencia, entre el mundo y el hombre. Aunque el énfasis aqui
se entiende como una direccion hacia el paisaje, no se puede identificar con los movimientos
de la existencia de Pato ¢ ka, porque tienen un caracter existencial temporal y no sélo una
funcion de procuracion, e incluso si la espacialidad del ser no fuera posible sin €I, no capturan

la existencia en su totalidad.

El andlisis del “estar en el mundo” contintia con el analisis de la convivencia y el “ser uno
mismo”. El ser es absorbido por su mundo en su adquisicion, es concebido sobre todo como
acontecimiento en su inautenticidad. Este momento, donde la causa del declive de la
humanidad es su objetivacion, es comun a casi todos los pensadores fenomenologicos. Sin
embargo, Heidegger considera esta pérdida del objeto como el modo fundamental de
existencia humana y no so6lo como un estigma de la crisis moderna (lo cierto es, sin embargo,
que aqui podemos buscar la causa). Asi que al quedarme aqui todavia no soy “yo mismo”.
Los "otros" ya estan aqui siempre juntos en el "estar en el mundo", son como yo (permanecer),

"salen" del mundo proporciondndose, al principio también de forma practica. El segundo es
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al principio s6lo un medio sencillo. En este “estar aqui también”, se anuncia como Vivienda

Compartida y Mundo Compartido (Heidegger, 1986, p. 148).

Por tanto, ser es esencialmente estar con los demads, mientras que la independencia es también
convivencia en el mundo. Aunque el énfasis esta en el Otro, este fendémeno esta bastante
subestimado y explorado s6lo de manera deficiente. El verdadero ser auténtico sdlo se
desarrollard juntos por Pato ¢ ka en fendmenos como el hogar y el amor, es decir, en el
movimiento de aceptacion, mientras que incluso el movimiento de la verdad como una especie
de cumbre de autenticidad no sera una vida solitaria, sino mas bien una participacion en el
misterio del Otro. A Heidegger también se le critica la devaluacion de la sociedad, aunque hay
que darse cuenta de que la relacion con el ser debe basarse en una cierta soledad. Sin embargo,
no es que haya olvidado la sociedad, sino que s6lo da un esbozo de ella, revelando una
auténtica convivencia que solo es posible con una auténtica temporalidad. A Heidegger no le
preocupa desarrollar una ontologia del hombre, sino del hombre como ontologia, y por eso no
hay un ser humano anclado en la casa (Pato ¢ ka), sino un ser infundado vinculado a la
pregunta (insuficiencia de medios, alienacion del otro, muerte, culpa, etc.). Este ser no es una
persona comun y corriente, sino un ser que se entrena como un filésofo. Esto hace posible la
historia en el verdadero sentido de la palabra, como sefial6 Pato ¢ka en sus Ensayos heréticos
. Sin embargo, encontramos consideracion e indulgencia en la provision en el sentido practico,
porque “la coexistencia similar “es” ser esencialmente para el bien de los demés” (Heidegger,
1986, p. 153)”. Esta convivencia es la base irreductible de cualquier relacion entre residencias

y personas.

En el apoyo a los demas esta la preocupacion por la distancia, la sumision diaria a los demas,
que nos quita el hecho de estar con ellos. El segundo es “todos los demés”, el publico, el vago
“es”. “Es” como ‘“‘se hace asi”, como un alivio de la responsabilidad de tomar una decision
por uno mismo. “Cada uno es el otro y nadie es ¢l mismo. El “esto es” como existencial
pertenece a la estructura positiva del ser, principalmente porque al principio no soy “yo” sino

los demas, el verdadero yo es absorbido por el mundo. Incluso el ser auténtico es una

modificacion de este existencial. Asi, aunque Heidegger rehabilito el concepto de mundo en
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relacion con Husserl, la culpa platonica del mundo por la incompletitud humana sigue
presente. S6lo Pato ¢ ka es capaz de revelar el mundo a través de su concepto de corporalidad,

definiendo asi plenamente la mundanalidad del mundo.

Sélo queda analizar el “estar aqui” para elaborar el “estar en el mundo” como problema de la
mundanidad y la apertura del problema de la preocupacion, como culminacion de la ontologia
fundacional de Heidegger. Este “aqui” se convierte entonces en un desbloqueo imprescindible
para el mundo, para su verdad. Es un lugar de comprension. Podemos decir, por tanto, que “el
ser es su desbloqueo” (Heidegger, 1986, p. 163), es “el sentido de”. Heidegger analiza este
“t01” a partir de dos de sus momentos de humor y comprension, originalmente determinados
por el lenguaje. El ser siempre estad de humor, siempre consciente de si mismo como una carga.
El estado de &nimo primero antepone nuestro ser a su “aqui”, es decir, nos muestra coGmo nos
sentimos, como somos. Esta entrega al “ti” como una carga es evitada por el estado de animo.
Esta facticidad determinada como arrojada es por lo que somos sin nuestra participacion, capta
el hecho de que “la residencia es y debe ser”, lo que ignora su libre eleccion. Esta vivacidad

se revela bajo una luz mas coherente.

Ademas del estado de animo, el ser de nuestro “aqui”, el estar abierto a la verdad, esta
constituido por la comprension. Un estado de &nimo siempre tiene su comprension
(Heidegger, 1986, p. 174), como “para qué” (es), en aras del ““ aqui”. Entonces, Heidegger
también puede decir que el mundo esta desbloqueado en su significado, por lo tanto
entendemos algo en el sentido de “algo poderoso”, existencia. Asi, el ser se nos muestra como
“ser de posibilidades”. Como “poder ser”, el ser se ha encontrado en ciertas posibilidades (el
ser es una posibilidad arrojada), algunas que ha elegido (segun su uso del tiempo) y otras que
ha dejado caer (por las cuales se hizo culpable). . Comprender los horarios del ser de un ser
es un “movimiento dentro de las posibilidades”. Fue en este punto que Heidegger pudo llegar
a la tesis central de Patocka de que existencia es movimiento. En este cronograma, como
tendencia, el ser es siempre mas de lo que es, siempre estd por delante, superando asi su
facticidad. La revelacion de estas posibilidades ilumina, es la premisa de la verdad. Al

descubrir la existencia intramundana de la existencia del ser, esta existencia adquiere
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significado, es comprensible. Sin embargo, como la interpretacion es principalmente desde la
oferta, también avanza hacia los medios, lo que hace que la afirmacion sea tedrica y se ahogue
en el olvido del ser. Esta afirmacion es el lugar de la verdad, no como valor de juicio, sino

como aurora del ser.

El tercer existencial fundamental, ademds de la comprension y el estado de animo, es el
lenguaje, como articulacion semantica de la inteligibilidad otorgada de “estar en el mundo”
(Heidegger, 1986, p. 193-195). Heidegger quiere establecer, a partir del lenguaje, la unidad
del estado de animo y de la comprensiéon como convivencia. Se comparte en el lenguaje,
supone la escucha y el silencio, es decir una consideracion que ya no sera puramente practica.
Una persona escucha porque comprende, empieza a ver en el otro algo mas que un simple
medio. A través del lenguaje, el mundo es un co-mundo y el otro es un co-mundo . El silencio
resulta ser una forma real de hablar, que nos permite escuchar. Es precisamente esta
trascendencia de lo concreto y la referencia a lo trascendente a través del lenguaje lo que esta
en el origen de la moralidad de la humanidad misma. Para Heidegger se trata de trascender
hacia el otro, y para Patocka , se trata de la idea, que fundamentalmente significa lo mismo,
es decir, la conciencia de trascender el infinito. Ademas de estos tres existenciales, que tienen
una base auténtica, también tenemos momentos no auténticos que se tematizan como
decadencia. Caer es “no ser uno mismo”, caer (por si mismo) en el mundo, en la no aceptacion
(no tomar ventaja). Por eso “estar en el mundo” es seductor y reconfortante, y como un peso
aliviador se encierra en la verdad. Sin embargo, es necesario abandonar cualquier evaluacion
de esta inautenticidad, de la vida cotidiana caida, porque la autenticidad so6lo es posible a partir
de ella. A pesar de que Heidegger se opone a esto, no evitd estas interpretaciones, entendidas

como una devaluacion de la naturaleza, en su eleccion de terminologia.

La vida cotidiana media de un ser puede definirse como un "ser en el mundo" declinante y
desbloqueado, arrojado y programado, de lo que se preocupa, en su ser con el "mundo" y en
su convivencia con otros de su "poder". ser” ¢l mismo, y que huye de su auténtico “poder de
ser ¢l mismo”. La totalidad del “estar en el mundo” se revela entonces por la ansiedad. Esto

viene del descenso y revela que la residencia estd “preocupada”. La ansiedad es la ansiedad
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de estar en el mundo en su indeterminacién, le quita importancia a la totalidad de la
suficiencia, es la ansiedad de la nada y de ninguna parte, del mundo. La ansiedad abre asi el
mundo, aisla al ser, lo sumerge en su autenticidad, revela la libertad por la libertad, a costa de
abrir algo opresivo, inhdspito y deshabitado. Como afirma Pato ¢ ka , la ansiedad convierte a
la persona en un ser (Pato ¢ ka, 2007, p. 18). Esta naturaleza deshabitada es ontolégicamente
mas original, aunque ontoldgicamente solo realizada y rara. Por tanto, el ser se nos presenta
como algo que provoca ansiedad, y es precisamente la persona quien puede darse cuenta de
su insuficiencia y de su cardcter problematico. A través de esta sacudida del significado nace

la liberacion, como mas adelante en la obra de Pato ¢ ka, un hombre de filosofia e historia.

Las caracteristicas fundamentalmente ontologicas del “estar en el mundo” son la existencia,
la facticidad y la decadencia. Permanecer como ser de posibilidad es “estar adelantado a si
mismo (existencia), siempre ya en el mundo [facticidad], como estar en un ser manual
intramundano (decadencia)” (Heidegger, 1986, p.227 ) . De manera uniforme, este personaje
se concibe como una preocupacion. Este término sirve a Heidegger para distinguir el cuidado
inmediato de la propia existencia de la provision mediadora y, al mismo tiempo, del anclaje
mas ontologicamente original de la vida. El cuidado es siempre el cuidado y la atencion del
otro y, al ser decadente, siempre tiende a ser experimentado por el mundo. Contiene todos los

modos de habitacion del mundo.

Para completar este andlisis preliminar del ser, se aborda el problema de la realidad y la
verdad. La cuestion de la demostrabilidad del mundo exterior, que el “ estar en el mundo”
supone en declive, carece entonces de sentido ontologico fundamental. Y esto es precisamente
solo si hay un ser, s6lo en la medida en que “hay” el ser, sin su existencia ni siquiera hay ser
Heidegger, 1986, p. 247). El ser solo existe si se comprende. Como dird Pato ¢ ka , ser es
responsabilidad (Pato ¢ ka, 2016, p. 61). Es la comprension de uno mismo (la luz del mundo).
Esto puede parecer una controversia, pero una vez que se aclara la cuestion de la verdad, la
cuestion se vuelve mas clara. La filosofia siempre ha unido ser y verdad, pero la verdad
también se ha limitado al acuerdo (adequatio intellectus et rei) , a la enunciacioén, y hemos

olvidado que la enunciacion es el ser de la cosa misma, es decir, la manifestacion del ser. Asi,
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no es la correspondencia lo que se muestra, sino el develamiento del ser, que so6lo es posible

gracias a su autopresentacion. Entonces, el enunciado permite ver al ser en su apertura.

De esta manera, el concepto original de verdad se deriva del griego aletheia , lo develado. Lo
primero que es verdadero es el ser revelador, que estd abierto como preocupacion, es decir,
solo cuando lo desbloqueado se desbloquea y por tanto esta en la verdad (Heidegger, 1986, p.
256), y al mismo tiempo que caer es mentira. . De ello se deduce que la verdad, aunque surge
del no ocultamiento del ser, solo es posible por la residencia, su existencia, su eleccion y su
precomprension. Esta verdad se convierte en un ser conveniente mediante la enunciacion, se
cosifica, por lo que el acontecimiento se identifica con el ser y el ser se olvida. De esta
concepcion de la verdad como existencial, es decir como lugar de diferencia ontoldgica, se
desprende que sin el revelador la verdad no seria la verdad, y sin quien comprende el ser no
seria el ser. seria, porque no habria razon para la diferencia ontoldgica. Sin existencia, el ser
es ser. En ultima instancia, sin embargo, no se trata de que hagamos posibles el ser y la verdad,
sino que la verdad y el ser nos hacen posibles, porque estamos por la verdad (Heidegger, 1986,
p. 263). O, como dice Pato ¢ ka : el acontecimiento del ser elige al hombre (Pato ¢ ka, 2016,

p. 253). El ser y la verdad son igualmente originales.

Otras grandes innovaciones se mostraron como las siguientes: 1) El fundamento del hombre
como una existencia que no es una simple realizacion de una esencia, sino una interpretacion
(auténtica o no auténtica) de la hipdtesis modalidadizada de su incumplimiento. Esta
naturaleza infundada es la ausencia de algo esencialmente permanente y la necesidad de elegir,
lo que en ultima instancia no significa decidir segiin uno mismo (porque en realidad no existe
el yo como esencia), sino elegir la propia libertad, la libertad para todo. Y es esta libertad para
todo lo que constituye la verdadera responsabilidad. Esto estd vinculado a otro momento
¢ticamente constructivo, a saber, el caracter del " estar en el mundo", que, en su modo
auténtico, es conciencia de la necesidad del mundo. Por lo tanto, s6lo si el mundo no es para
nosotros s6lo una multitud de cosas objetivadas podremos ser literalmente ecologicos. 2)
También son importantes aqui, y en la historia de la filosofia, los existenciales tnicos y

fundamentales, porque ademds de la comprension hay igual armonizacion como momentos
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de orientacion en el mundo. Ya no es un parasito del conocimiento que hay que eliminar, sino
su constituyente que hay que tener siempre en cuenta. Quizas sea incluso mas fundamental
que la comprension, porque abre la esfera auténtica (como una ansiedad que lo pone todo en
duda). 3) Finalmente, es la situacion hermenéutica la que eleva al hombre y su comprension
del mundo por encima del simple conocimiento y de la aplicacion de leyes logicas. A través
de formulaciones como “el ser es siempre de una forma u otra...” s6lo es posible realizar una
hermenéutica de la humanidad sin cosificarla. Un ser es siempre para nosotros algo mas de lo
que somos capaces de captar. Solo asi es posible una diferencia ontoldgica, porque, a pesar de
nuestra insuficiencia, de alguna manera estamos vinculados a una historia mundial que va mas

alla de la mera facticidad.

1.3 Ser y Temporalidad

Cuando cuestionamos el sentido del ser, realizamos una investigacion ontoldgica, es decir una
interpretacidon, y ésta tiene su situacion hermenéutica como pre-estructura. Debe ser
proporcionado. Para concebir el ser como un todo (y por tanto captar plenamente la diferencia
ontoldgica necesaria para el nuevo fundamento de la ontologia), el segundo limite, el fin, es
decir, la muerte, debe incluirse ademas del hecho de rechazo discutido hasta ahora, como el
comienzo. El ser se nos presenta entonces como un ser al final, como un ser en la muerte, a
través del cual puede tener conciencia (asumir sus posibilidades como “propias”), ser temporal
y por tanto historicamente. Heidegger modifica el andlisis existente respecto de la
temporalidad, lo que hace circular la interpretacion, para modificar retrospectivamente su

situacion hermenéutica.

Permanecer como “para uno mismo” es una incompletitud permanente, una totalidad
inalcanzada. Alcanzar la plenitud en la muerte es perder el “t(i”. Esta muerte es esencialmente
insustituible e inamovible, siempre mia como fendmeno existencial. El ser incluye su “todavia
no”, como el “todavia no” que debe ser, es decir “por adelantado”. Asi como es su “todavia
no”, también es “ser hacia el fin”. El indulto previo a la liberacién de la muerte escapa a la

interpretacion publica, una muerte anénima que no concierne a nadie y se convierte en un
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simple “caso” alienado en la indiferencia. Pero a la verdad de la muerte pertenece su certeza
perceptible e indefinida en cada momento. El concepto plenamente existencial-ontologico de
muerte puede, por tanto, resumirse asi: “La muerte como fin de la residencia es la posibilidad
de residencia mas adecuada, mds independiente, mds segura y, como tal, indefinida,
insuperable. La muerte, por anticipacion, convoca al ser como individuo a su potencialidad
esencial, y lo libera para sus propias potencialidades, entendidas como finitas. Al hacerlo, a
partir de la ansiedad, libera su totalidad, su auténtico “poder de ser total”. La ansiedad tiene,
pues, para Heidegger una doble funcién primordial: revelar la red de medios como
insuficiente, revelar asi la totalidad del mundo, y establecer una totalidad auténtica, es decir
la asuncidn de uno mismo, a través de su relacion con su propia mortalidad. En segundo lugar,
la ansiedad es el surgimiento de la problematica, la apertura del sentido, la apertura de la

historia, de la filosofia. Es una experiencia de certezas insuficientes.

Ademas, Heidegger intenta testimoniar, a través de la determinacion, la autenticidad "poder
ser total", es decir, encontrar una clave segln la cual el ser se fundamenta en la autenticidad.
Sin embargo, dado que la residencia se pierde originalmente en si misma, debe ser mostrada
auténticamente, es decir, certificada. En primer lugar, el ser se comprende a si mismo a través
del ruido del “est4d encendido” (palabra, ambigiiedad), que le impide escucharse a si mismo.
La conciencia grita silenciosamente, como un discurso desbloqueador. A esto se le llama ser
inauténtico en si mismo, tomar control de uno mismo como posibilidad propia. Y como el
silencio, la conciencia no grita nada, de la cual la muerte es la imagen mas impactante. El
Dasein se ve obligado a permanecer en silencio para escuchar el llamado silencioso de su
muerte, que s6lo le permitira retomar sus posibilidades de ser. A través de la angustia, ¢l le
revela la facticidad de su “quién es”. Se convierte en un “eso” inhdspito en la “nada” del
mundo. Esta naturaleza inhospita lo persigue constantemente, de modo que su conciencia se
revela como un grito de preocupacion (cf. Heidegger, 1986, p. 315). La conciencia llama
“culpable”. Sin embargo, no se trata de una culpa moral, sino de una culpa ontologica, que en
aleman significa principalmente "deber". S6lo sobre esta base es posible cometer actos ilicitos.
El ser, como horario, se debe a si mismo una posibilidad alternativa (insatisfecha) con libertad

de eleccion y, por tanto, es la base de su propia negatividad. La libertad es la eleccion de una
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sola opcion. También es la negatividad tal como es arrojada, es decir, la propia aqui dada
(Heidegger, 1986, p. 321), que no se ha establecido. No podia decidir si lo haria. Entonces,
como base, siempre esta mas alla de sus capacidades. La preocupacion entonces estd imbuida
de negatividad, de culpa, como un rechazo de las posibilidades y una incapacidad para
establecerse uno mismo. La culpa es, por tanto, el limite de la libertad, es la revelacion de
posibilidades que estan mas alla de nuestras capacidades. Asumir la culpa es liberarse de la
culpa. Sdlo a través de este desbloqueo el ser puede volverse auténtico y responsable. Se trata
de estar al aire libre, la verdad de la existencia y, por tanto, un requisito previo para una
auténtica convivencia. La conciencia da asi testimonio de la autenticidad de la totalidad del
ser, pero no da instrucciones practicas, porque de lo contrario negaria la existencia de la

posibilidad de accion.

Un analisis de todo el ser reveld que el “ser para la muerte” era precursor y testimonio de la
autenticidad como determinacion. En la unidad de estas caracteristicas de culpa y muerte se
experimenta la temporalidad, lo que significa que la temporalidad s6lo se revela con la
insuficiencia del presente y, por tanto, se trasciende. La negatividad total es muerte, lo que
significa que solo la muerte revela plenamente la culpa. Y es en esta determinacion anticipada
donde el ser adquiere su auténtico “poder de ser integro”. No intenta superar la muerte, s6lo
conduce a la determinacion de la accion. El testimonio de esta totalidad es su comprension,
que configura nuestra comprension del ser y la base de toda ontologia. La ontologia adquiere

asi una connotacion negativa, se vuelve pesimista.

Una vez mas, hay que recordar que la residencia no es un sujeto, porque si se entiende como
sujeto, se transforma en un medio existente. Cuestionar el significado significa cuestionar la
posibilidad de comprension, es decir, el “qué” para el cual esta destinado el plan primario de
comprension del ser (Heidegger, 1986, p. 364). Esta linea de tiempo tiene sentido, por lo que
se deduce que el significado de la existencia de la residencia es el ser mismo que se entiende
a si mismo. De la experiencia cotidiana se desprende claramente que la insignificancia se
atribuye a una negatividad incomprensible que nos trasciende. De todo esto se sigue que la

temporalidad y el significado surgen ambos de la problematizacion de lo dado. Y el primer
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pesimismo de la ontologia es la conciencia del limite de nuestra comprension, del horror de la

insignificancia, sobre el cual no tenemos control.

Heidegger intenta deducir la temporalidad de los momentos de preocupacion. Determinacion
anticipatoria como “estar en (las propias posibilidades) como futuro; Agarrar el azabache,
como si estuviera resueltamente dentro (de sus posibilidades), lo determina como formal; y
finalmente, estar resueltamente con ¢l (a mano), procurarlo, es hacerlo presente. Este futuro,
que alguna vez estuvo presente, como unidad del sentido de preocupacion auténtica, se llama
temporalidad. No se trata de una cuestion de tiempo en el sentido vulgar del término, es decir,
de una interpretacion que se atiene a lo que se supone que es cuando caracteriza el fenomeno.
El progreso basado en el futuro representa la existencia; “ya vigente” como facticidad anterior;
y “estar en... ” haciendo presente la decadencia. El significado primario reside en el futuro
(concebido como finito). Por eso nos entendemos a nosotros mismos sobre todo a partir de
nuestra imagen del futuro. En cuanto a los rasgos primarios de la temporalidad auténtica, s6lo
hay momentos de facticidad y existencialidad, y el tercer momento estd contenido en ellos,
porque la decadencia, como caracter independiente, no se realiza aqui, sino mas bien se
reprime. La temporalidad est4d cronometrada, dando lugar asi a sus caminos posibles, es decir,
a diferentes modos de ser. El tiempo incluye los términos “ a... ”, “hasta... y “a...”, lo que
resalta la caracteristica de la temporalidad como “fuera de si misma”, llamada éxtasis. Asi
como Heidegger no puede hablar de la esencia del ser, tampoco puede hablar del ser del
tiempo. El primer problema se resolvid por si solo cuando comprendimos que el ser es un
problema de comprensién, no como una suerte de subjetivacion, sino como un despojo de
sentido. El problema del " ser" del tiempo se entiende terminoldégicamente como timing, es
decir, la iniciacion ( ectasis ) del ser presente, que extiende también la comprension del ser a
las dimensiones ausentes de la temporalidad. Aunque pueda parecer que el autor s6lo esta
sacudiendo viejos temas, se trata de una concepcion muy singular de la historia, que Pato ¢ ka
solo capta plenamente como una unidad de la explosion del mundo, el tiempo y la existencia

como problemas de significado.
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El siguiente acercamiento a la investigacion del ser es el siguiente: primero se implica la
inautenticidad del ser en su temporalidad especifica, luego se elabora el problema de la
historicidad y finalmente de la intratemporalidad. La interpretacion temporal debe comenzar
con las estructuras que constituyen el desbloqueo del “estar en el mundo” y luego fundamentar
esto en la decadencia de la provision practica. El primer requisito previo para el desbloqueo
es la comprension, porque el desbloqueo de la posibilidad es ante todo futuro, como “el retorno
a uno mismo”. El futuro auténtico es aqui la anticipacion, la expectativa no auténtica, a partir
de la cual la expectativa es posible como anticipacion auténticamente programada. El tiempo
solo puede hacerse a partir de los modos extaticos del presente, es decir de la presencia o del
momento, y al mismo tiempo del pasado, es decir del olvido o de la renovacion. Con un tono
similar al de un lanzamiento afinado, su “eso” es principalmente formal. El caracter basico
del estado de 4nimo se “reduce a... El miedo armoniza la comprensién de lo previsto y
proviene del presente perdido (espera-presente, olvido), de la ansiedad del ser como
determinacion de futuro. Y, por ultimo, el declive es una presencia desenfocada. El
desbloqueo completo del “ti” se abre a la unidad de estos tres constituyentes que es el habla,
realizando asi la transferencia ontologica de la preocupacion a la temporalidad. Sin embargo,
aun queda por resolver el problema de la oferta, que ademés es mds original y no puede

interpretarse como decadencia.

Incluso la existencia auténtica proporciona. La suficiencia, como caracter fundamental del
conocimiento adquirido, tiene la estructura temporal de la expectativa, que permite hacerla
presente. Para que el suministro se realice plenamente es necesario olvidarlo. La suficiencia
es entonces una unidad extatica de mantener la expectativa del presente. Auténticamente,
“arreglarselas” puede entenderse como “dejar ir”. Ademas de esta practica, el descubrimiento
tedrico de la existencia intraterena no puede hacerse sin practica. El aspecto “claro” de la
contratacion se acerca mas al ser practico, lo que el autor llama consideracion “si-entonces”.
Esta aproximacion es posible gracias a la naturaleza extatica del presente, su extension mas
alla del simple “ahora”. Asi, la suficiencia de considerar es sélo “como” algo, sélo se
interpreta y no se usa, y por tanto el discurso sobre la consideracién practica pierde su

significado (Heidegger, 1986, p. 401). Un ser practico s6lo debe convertirse en acontecimiento
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para convertirse en objeto de ciencia. El estudioso ha determinado su situacion hermenéutica,
es decir, ha realizado una tematizacién. Se objetiva como una presencia significativa. Para
hacer todo esto, sin embargo, era necesario que el ser trascendiera al ser, lo que le hace perder
su compromiso. Por lo tanto, Heidegger entiende la comprension cientifica como no auténtica,
como si ocultara la provision de una falta de suministro, es decir, de una mera observacion.

La ciencia, por tanto, se objetiva a si misma como no participante en lo observado.

El ser existe historicamente porque existe temporalmente. De la temporalidad surge también
la intratemporalidad y, por tanto, no es menos importante que la historicidad. La historia se
entiende generalmente como "pasada", "transmitida" y ain activa, con un vinculo en el
hombre. Pero el ser nunca puede ser pasado, s6lo el mundo, como conexiéon de medios. Asi,
el ser es principalmente histérico y, en segundo lugar, el ser no residencial es histdorico
mundial. Las posibilidades que verdaderamente se liberan no pueden extraerse de la muerte,
sino del mundo y de los demas, de modo que la determinacion libera la posibilidad de una
existencia auténtica a partir de la herencia que asume el ser. Al captar la finitud, lleva al ser a
la simplicidad de su destino. El destino es, por tanto, un acontecimiento auténtico, basado en
la libertad de morir y heredar la posibilidad elegida para si. Sin embargo, como el ser es
convivencia, es su convivencia la suerte. Estd liberado para compartir y luchar. Sélo la
temporalidad auténtica hace posible el destino como historicidad auténtica, como renovacion

de lo transmitido, es decir, una nueva comprension de las viejas posibilidades.

De este modo, el Dasein elige a su héroe a través de este retorno extatico en el tiempo. Sin
embargo, la historia también puede ser falsa. Dado que "el acontecimiento de la historia es el
acontecimiento del 'estar en el mundo', la existencia historica mundial esta también ligada a
la historia. Este mundo historico es el mundo de una existencia intramundana. Al principio, el
Dasein comprende su historia de una manera objetiva, histérica mundial. El destino
desequilibrado esta oculto a la historicidad inauténtica, no puede restaurar lo viejo. La unidad
del futuro y del pasado, como presente en el que se habita, desbloquea el presente como
instante, y al ser interpretado desde una comprension que renueva el futuro, la auténtica

historia se convierte en la despresentacion del presente, la emancipacion. del declive. Aqui,
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después de comprender el ser, el mundo y el otro, queda claro que la comprension y la
experiencia del tiempo son principalmente, aunque no originalmente objetivantes, pero no es
(como cree Heidegger) que el problema radica en el hecho de que la interpretacion se lleva a
cabo. del mundo, sino (como cree Pato ¢ ka) en la forma en que este mundo es entendido y

experimentado.

El camino abierto de Ser y Tiempo finaliza con la explicacion de la temporalidad cotidiana.
El ser real tiene en cuenta el tiempo, encontrdndolo en existencias intramundanas sin
comprenderlo existencialmente, nivelando asi la existencia original. La oferta ordinaria,
practicamente racional, se basa en la temporalidad del modo de mantener la expectativa, que
se pronuncia como datable copronunciado con proxenetismo. Esta vez, como se esperaba, se
publica. Este es precisamente el momento donde encontramos la existencia intramundana que

n

es la intratemporalidad. En el ser cotidiano, como " estar en el mundo", es necesario
desbloquear el mundo, y con ¢l la naturaleza y la alternancia del dia y la noche; entonces su
accion es Diaria. La divulgacion se produce al desbloquear el reloj natural como medida del
tiempo medido. La temporalidad del tiempo es el tiempo de un mundo cuyos seres son
atemporales y solo aparecen “en el tiempo”. Lo que quiere decir que ademas del ser, el tiempo
depende directamente del ser, de la existencia; que el tiempo del mundo (su actualidad) esta
determinado por nuestra comprension de nuestro tiempo (temporalidad). Como cree
Heidegger, el tiempo ha sido tradicionalmente interpretado vulgarmente como una sucesion

de “ahoras”, es decir, siguiendo el ejemplo de Aristoteles, pero carece de relevancia y

significado. Los “ahoras” simplemente suceden.

A través de la espera y la espera, como ahora “no mas” y “todavia no”, este tiempo se
constituye en infinito, ignorando asi la auténtica finitud. Hay también una naturaleza efimera,
que a su vez revela la temporalidad original del ser. “El tiempo ahora” es, por tanto, original
porque se basa en una temporalidad inauténtica. Respecto al tiempo, debemos distinguir entre
la temporalidad original y su modalidad auténtica e inauténtica y la nocion vulgar de tiempo.
“Esta comprobado que la preocupacion es el sentido de ser temporalidad”, es decir, que

entendemos nuestro ser como un ser autofundador desde el punto de vista de la temporalidad,
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es decir, de nuestra expansion mas alla de las noticias del aqui y ahora. Si tenemos en cuenta
la tesis seglin la cual sin la residencia (del que pregunta) no habria "ningun ser", podemos
decir en las intenciones de Pato ¢ka que el sentido de la existencia es la libertad para la Idea.
Todo el tratado, inacabado en una sola obra, termina con la pregunta: ““;Resulta que el tiempo
es como el horizonte del ser? ", mientras que el mayor logro de Heidegger es la cursiva, que

representa el significado del interrogador.

En la concepcion del tiempo de Heidegger podemos sefialar varios momentos muy
importantes: El primero es la vinculacion del tiempo con el modo de existencia. Agustin ya
separa el tiempo psicoldgico y el tiempo fisico. Sin embargo, se trata de otra cosa. Como
ocurre con el problema del ser, el tiempo es un tiempo de interpretacion, lo que significa que
la forma en que uno se relaciona con uno mismo y con su ser determina la forma en que vive
el tiempo. Sin embargo, esta vida del tiempo no tiene nada secundario o secundario a la
objetividad del tiempo (fisico), porque es precisamente este tiempo el que se forma solo a
partir del supuesto de la autointerpretacion. De modo que el tiempo es siempre tiempo vivido,
o su derivado. Por tanto, no se trata de una subjetivacion universal y de una relativizacion de
las determinaciones ontoldgicas, sino de la toma de conciencia de sus posibilidades y de las
posibilidades de su conciencia solo a condicion de su relacion con la diferencia ontoldgica del
ser humano. Es por tanto el condicionamiento existencial del ser y del tiempo restante, porque
sin duda no puede haber respuesta. Y es precisamente esta respuesta y este problema el ser,
cuyo significado es el tiempo. Es decir, un ser que solo puede entenderse respecto del tiempo,
en dos sentidos: a) la experiencia del tiempo finito permite una relacion con el todo y por tanto

una relacion con el ser, y b) s6lo un ser temporal puede aspirar a algo.

El segundo aspecto importante es la vinculacion de las dimensiones temporales, que permite
la vinculacion temporal de la realidad y sus efectos. Sélo si el presente no es el puro presente
puede afectar al futuro y, como el pasado, no ser olvidado. El hombre tampoco puede existir
como un "ahora" autoformado hasta que el presente sea simplemente un "ahora", porque

necesita estar "siempre de una forma u otra" hacia su objetivo. Esto también esta vinculado a
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la importancia de atribuir el ser a dimensiones ausentes, lo que revisa completamente el

concepto de ser y también concreta el problema de la diferencia ontolédgica.

La pregunta de Heidegger resultd entonces ser una pregunta sobre el “cuestionamiento del
ser”. Es decir, el cuestionamiento de la posibilidad y la esencia de lo ontolégico. Lo que otros
daban por sentado, ¢l supo abrirlo como un problema. Por lo tanto, la pregunta no es
principalmente si sus respuestas son unilaterales, injustas para la tradicion o insostenibles de
otro modo, sino principalmente si fue capaz de plantear viejas preguntas de una manera nueva.
Esta novedad reside en la conciencia de que todas las preguntas tienen en comun, que son
preguntas humanas. Asi pues, no podemos culpar a Heidegger por su antropocentrismo, pero
si a la mayoria de sus detractores por no darse cuenta de la esencia fenoménica de cualquier
posible exploracion de la realidad. Porque todo lo que sabemos sobre la realidad es lo que a

nosotros como personas, nuestra naturaleza, se nos permite saber.

2. Jan Patoc¢ka

2.1 Metafisica negativa

Cuando examinamos la obra de Jan Patocka, quien estuvo fundamentalmente influenciado por
los primeros trabajos de Heidegger, examinemos primero sus puntos de vista metafisicos
generales, que estan formulados a partir de su platonismo negativo. El autor concibe la
metafisica como una ciencia del todo, y cualquier aceptacion de la metafisica esta siempre
dentro de su dominio, como una declaracion tras otra acerca del todo. Lo cual, bajo influencia
platonica, supone la trascendencia del mundo hacia el nuevo “verdadero” ser (ideas). No se
pueden obtener hechos de estas ideas, por lo que la metafisica no tiene un objeto positivo en
el sentido de ciencia y, por tanto, no puede proceder como ciencia. S6lo puede crear ficciones
conceptuales como cuasiobjetos en forma de determinadas categorias. Con estas
abstracciones, “todos los objetos de la posible experiencia metafisica (Patocka, 2021, p. 318)
desaparecen”. En todo esto se distancia de la practica humana y, como teoria, presupone la

critica del discurso. El lenguaje se concibe como una historia hecha posible por la libertad
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humana. La experiencia de la libertad no es factica ni objetiva, sino “la experiencia del riesgo”
(Pat o€ ka, 2021, p. 322). Lo decisivo para ella son las experiencias “negativas”, que muestran
el contenido de la experiencia pasiva como fugaz y trivial. Esta experiencia de libertad es
trascendental. De aqui provienen la dignidad humana y la creatividad. Esta es la base del
surgimiento y desarrollo de la metafisica, que primero debe concebirse como no objetivante,

porque objetivamente el todo nos es inaccesible.

A esto se suma el hecho de que estamos viviendo una doble experiencia. Experiencia pasiva,
cuyo contenido es positivo y que nos aporta aspectos unilaterales del objetivo. Por otra parte,
la experiencia de la libertad no tiene ninglin contenido positivo, es una distancia, una distancia,
una superacion de la objetividad; permite la experiencia del todo (Patocka, 2021, p.325).
Entonces también podemos decir que tenemos dos tipos de metafisica: una favorece la
objetividad y la otra favorece la totalidad. Platon crea la primera metafisica positiva, donde
hay libertad transcensal del ser sintiente al ser trascendente. De esta manera fund6 también la
ciencia positiva y determind el destino de la filosofia durante mas de dos milenios. Pero la
idea tiene un doble significado: es un ser en si mismo y aquello que hace ver al hombre,
haciéndolo historico. Esta dualidad de la idea es una diferencia ontoldgica, como la diferencia
entre dos metafisicos; Por la doble existencia del ser: una como proveedor y la segunda como
preocupacion, como relacion con lo negativo. Y es en nuestro sentido negativo que la Idea se
libera de la objetividad, se sitiia por encima de lo subjetivo y de lo objetivo, su “lugar” es el
hombre (Pat o€ ka, 2021, p. 330). El hombre como posibilidad de shock, como ser, como

filosofo.

Desde el punto de vista de la objetividad, la Idea desobjetivante y concebida negativamente
aparece como mera nada. Crea libertad, conciencia de la nada de la realidad. Gracias a su No
de objetividad, expresa su trascendencia, lo que la hace incomprensible. “Con su resistencia,
une para nosotros toda la existencia finita” (Patocka, 2021, p. 332). El platonismo asi
concebido es el verdadero respeto por el conocimiento, preserva la filosofia purificada de

pretensiones metafisicas y lucha contra el relativismo (Patocka, 2021, p.335). Un vacio similar
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de objetividad también esta presente en el avance de Heidegger a través de la comprension

negativa del todo. Patocka, sin embargo, capta el problema a un nivel mas universal.

Patocka considera que el problema de la verdad es el problema fundamental de la filosofia.
Aqui, como en Heidegger, la verdad es la iluminacion de la realidad, su emergencia hacia la
inteligibilidad. El cree que la verdad ha sido trasladada al dominio de los juicios tedricos,
cosificada porque el platonismo positivo concibe la idea como una cosa. El hombre nunca
podré captarla realmente desde el lado del infinito, porque solo tenemos un acceso limitado a
la verdad. La verdad es la verdad del ser finito, de esta finitud, el lugar del entendimiento. Es
producto de un avance hacia la muerte, como una toma de si; la insuficiencia, la distancia,
como una desigualdad entre el pensamiento y el objeto total en relacion con nosotros. La idea
nos habla negativamente como prueba de nuestra inferioridad en relacion al todo. Es la
insuficiencia, como movimiento de libertad, la diferencia de dos seres fundamentales, lo que
nos permite ver la diferencia ontoldgica como existencia y ocurrencia. La libertad, que nos
eleva desde la objetividad, es la fuente de toda verdad para abrir la historia. Todo ello s6lo
porque “‘el sujeto es un actus, no una sustancia u otra determinacién y contenido positivos”.
Es el no objetivo que quiere, como la voluntad de “libertad”. Es una existencia que debe
establecerse. Este desprendimiento establece el tiempo de la temporalidad (la realizacion del
tiempo humano, que el hombre vierte en el mundo entero a través de su tiempo), el hombre
(el ser) y el mundo se convierte en el lugar de la historia. La “filosofia no metafisica” de Pato
¢ ka se caracteriza por “la distincion radical entre objetividad y no objetividad” (Pat o€ ka,
2021, p. 604). La metafisica, como sacudimiento de la claridad del ser, hace posible la

ordenacion y division del mundo entero para las ciencias y la filosofia misma.

Al igual que Heidegger, Pato ¢ ka también estd intensamente interesado en el tiempo. Lo
concibe como un horizonte universal y el presente como exclusivamente actual, pero no
necesariamente como el Unico real (Patocka, 2021, p. 621). Esta horizontalidad remite al doble
sentido del tiempo: constitutivo, es decir tiempo concebido como constitutivo del mundo (ya
sea subjetivo u objetivo); o la hermenéutica, donde el tiempo es decisivo para la comprension

del mundo, para el surgimiento de la verdad. La conciencia temporal es la conciencia de la
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trascendencia, como posibilidad de desapego del presente, como pasado preservado, de lo
existente en general (Patocka, 2021, p. 629). Es la conciencia la que ocurre como un éxtasis.
Con su autenticidad, una persona puede poseer el mundo entero. Esto lleva a una conversion
a la Idea. Es precisamente el desapego de la corriente lo que reside en la experiencia del
tiempo. Seglin Pato ¢ ka, Heidegger fue el primero en enfatizar el aspecto unificado de las
dimensiones del tiempo humano. Las diferentes capas de la realidad tienen su propio tiempo
en la obra de Pato ¢ ka : el ser inorganico es indiferente al tiempo, lo organico vive en
repeticion, y el hombre, experimentando el tiempo, también puede llegar a una relacion
obsoleta con la realidad, con la Idea. A diferencia de lo organico, se resiste al pasado, no lo
quiere. Se determina como futuro, como lucha con el pasado (Pat o¢ ka, 2021, p.641). Es en
el hombre donde se realiza la unidad de los éxtasis del tiempo (temporalidad). El tiempo se
revela entonces como obra de libertad, como creacion (Patocka, 2021, p. 627). Sélo a través
de una grieta en el hombre es posible la temporalidad. También aqui la comprension, el estado
de 4nimo y su articulacion son la base de la comprension, que es posible a partir del tiempo

vivido como iluminacion del mundo.

De la pregunta de por qué existe el ser y no la nada, surge la experiencia de la nada, de modo
que los objetos se vuelven insignificantes en la ansiedad. Las posibilidades heideggerianas no
realizadas o la muerte son sélo ejemplos. El concepto de nada sdlo se cuestiona si se concibe
objetivamente. La base de la negacion es la distincion entre ser y existencia, porque el ser no
es el ser, no puede expresarse. El ser no es una cosa, es un no ser. La nada como trascendencia
es, por tanto, la totalidad del éxtasis (la totalidad del ser). La negacion va mas allad de la
actualidad de la realidad, es una tendencia mas alla del presente. La temporalidad abre un
mundo de comprension. Todo esto s6lo puede captarse de una forma tan negativa. Esta pura
trascendencia no coloca a otro ser en el lugar de los seres del universo, sino que crea tension
de ser a ser (Patocka, 2021, p. 673). La trascendencia es, por tanto, el principio de libertad, es

la posibilidad de la negacion de la Idea.

Patocka ve la crisis de la modernidad como un problema de objetivacion, que esta vinculado

a la diferencia ontologica de Heidegger, porque sdlo si el hombre fue concebido como un
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objeto, y por lo tanto no hubo una division fundamental de los seres (no hubo una diferencia
existencial de ser), ese ser podria reducirse a ser. Precisamente a través de la concepcion
negativa de la Idea se obtiene una distincidn completa entre ser y ser, y se elimina el “problema
sujeto-objeto”. El tiempo también se revela a la manera heideggeriana como una extension,
mientras que el ser no esta reservado solo para el presente. Esta identificacion del ser y la
presencia, como retirada de la realidad de las dimensiones de la ausencia, es, ademas de la
objetivacion, la principal causa del olvido del ser. Por lo tanto, el fundamento de la metafisica
de Pato Cka resultd ser una elaboracion de las intenciones heideggerianas, es decir, la

aplicacion de los fundamentos de la ontologia fundamental a toda la metafisica.

2.2 El mundo natural como problema filoso6fico

Con su "entrada" en la filosofia, Pato ¢ka desarrolla el problema del mundo natural, primero
bajo la influencia de la fenomenologia husserliana, pero luego adopta la posicion de
Heidegger, que sin embargo capta en un lenguaje diferente, haciéndolo accesible. Esta
cuestion no es especifica del ambiente de la época; vemos la misma revelacién (aunque
captada y resuelta de manera diferente) de la crisis en Masaryk, que tuvo una influencia

considerable en los inicios de Pato ¢ ka en estos dominios.

“El hombre moderno no tiene una visioén unificada del mundo; Vive en dos mundos, a saber,
en su entorno natural y en el mundo creado para ¢l por las ciencias naturales modernas,
basadas en el principio de las leyes matematicas de la naturaleza. La desunion que ha
permeado toda nuestra vida es la verdadera fuente de la crisis mental que estamos viviendo”

(Patocka, 2016, p. 9).

Es posible superarlo reduciendo ambos a una actividad subjetiva, a una persona concreta.
“Tenemos dos mundos ante nosotros. Un mundo con sentido en el que vivimos, y luego un
mundo que nosotros mismos creamos, pero que tiene un significado que existe incluso antes
del primero y de nuestras acciones. Nacemos en el primero como dueos libres de nuestras

acciones, por eso hay dignidad.
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Ante cualquier teorizacion, inmediatamente se nos da objetividad. Una persona que ha pasado
por la ciencia moderna ya no vive en el mundo natural, porque nuestra ciencia natural es una
reconstruccion radical del mundo natural. El mundo ingenuo se ve entonces afectado por el
caracter de falta de originalidad y derivacidon. A priori, la vida ingenua no tiene valores
noéticos y, como vida parcial, no puede contener argumentos contra el objetivismo. Quizés
por eso el mundo cientifico es mas eficiente y tiene ventaja. A través de todo esto, el hombre
estd cosificado por la ansiedad y el aburrimiento; puede ser concebido como la permanencia

de lo que esta sucediendo.

Patocka ve el problema del mundo ingenuo a través del prisma de la historia de la filosofia.
Al referirse a la fenomenologia, también da una caracteristica distintiva del ser. Dice que la
reduccion “se aplica no sélo a las proposiciones sobre el ser, sino también a las proposiciones
sobre la estructura del ser, no s6lo a las proposiciones Onticas, sino también a las proposiciones
ontologicas” (Patocka, 2016, p. 59). Con lo cual, de hecho, subraya que la investigacion
ontoldgica distingue del respeto por el todo y el “interior”. Los teoremas de las matematicas
son Onticos, los teoremas sobre la naturaleza de los objetos matematicos son ontologicos. La
ontologia es el estudio de la estructura interna de los campos de los seres. “Decimos que esto
es lo que puede probar su pretension de tesis; Ser es rendir cuentas (Pato ¢ ka, 2016, p. 61). Si
ignoramos el concepto de “responsabilidad” intelectualmente concebido por Husserl, estas
tesis pueden compararse con reservas a la condicionalidad heideggeriana del ser y la verdad
por la existencia de la residencia. Con la revelacion del ser tematizado fenomenoldgicamente
como estar en el mundo (Patocka, 2016, p. 63) y del terreno trascendental como vida que fluye
(Patocka, 2016, p. 65), toda unilateralidad del intelectualismo desaparece. El ser se convierte

en un problema hermenéutico.

La disputa entre el mundo ingenuo y el mundo cientifico puede resolverse sobre la base de
una filosofia idealista trascendental. El hombre es concebido como un ser que Mi universo,
conoce el mundo. Vive en contacto y como tal tiene capacidad de comprension. La vida
humana es entonces también vivir con otros en un mundo comun, ingenuo y no tematico. El

punto central de este mundo, en el que nos sentimos familiares y seguros, es el hogar, como
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refugio. Su gradacion infinita conduce a la extrafieza de la distancia, a la naturaleza. So6lo a
través de la asistencia mutua nace un hogar concreto, un rincén de voluntad y seguridad
comunes (Patocka, 2016, p. 120). La primera dimension del mundo es, por tanto, la tension
entre hogar y extrafieza. La segunda dimension es el tiempo. Este tiempo es la unidad de sus
tres dimensiones temporales, que dan ritmo a nuestra vida (temporalidad). El pasado y el
presente estan en una conexion auténtica, que se explica por la relacion con el mundo de los
padres y la tradicion. Se trata, por tanto, de determinar el tiempo como horizonte especifico
de residencia natural. La tercera es la dimension subjetiva, como un sentimiento general

especifico de la vida, la dindmica de un mundo tefiido por el estado de d&nimo.

Percibimos en las cosas lo que nos permiten hacer y lo que nos hacen imposible. Estas
actividades practicas tienen su tiempo, por lo tanto el individuo crea el suyo durante toda su
vida. Historicamente, este tiempo presupone la conciencia de la propia libertad; la mayoria de
las veces queda oscurecido por una comprension lineal. Cuando Pato ¢ ka dice que al
comienzo de la vida consciente hay un caos emocional, esto demuestra el predominio de la
influencia de Husserl. Sin embargo, no se puede decir que rechace la comprension de
Heidegger sobre la fenomenalidad, porque ese es un problema diferente. Este caos se ve aqui
como onticidad , y no como la ontologia de Heidegger del “siempre de una forma u otra”.
Luego, Pato ¢ ka pudo, en los afios 1930, defender la tesis segtn la cual “el hombre nunca
comienza su experiencia desde el principio, nunca adopta el caos, sino el mundo” (Patocka,
2016, p. 130). La corporeidad es originalmente no tematica, mientras que el entorno inmediato

tiene el caracter de objetividad practica y la distancia tiende a ser estética.

El mundo es la esencia de los acontecimientos, precede a toda existencia. En este proceso se
comprende al otro. Primero como corporalidad, luego en una comunidad donde se habla. De
esta manera, el lenguaje se entiende a la manera heideggeriana como una herramienta oculta,
como una condicion previa para compartir. Y es precisamente porque el pensamiento tiene un
caracter completo e inacabado que el lenguaje como dindmica siempre nos resulta esquivo.
Soélo a partir del lenguaje surge una tendencia puramente tedrica. Los resultados de la ciencia

no pueden, por tanto, ser el punto de partida para el analisis del mundo, aunque sélo sea porque
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son constituciones de alto grado. “La hipostasis de las ciencias naturales es una falsa

metafisica” (Patocka, 2016, p. 164).

Con esto, hemos esbozado las principales tesis y conclusiones que Pato ¢ ka formuld en su
concepto del mundo natural en 1936. A continuacion, mostraremos las diferencias
fundamentales en “La meditacion de su autor después de treinta afios”, que significan una
inclinacion hacia Heidegger como el cumplimiento de las intenciones originales. El cambio
fundamental es evidente en el panorama mas amplio de la cuestion. Ya no es el ser lo que se
problematiza, sino el ser, pero eso no quiere decir que el autor no fuera consciente de esta
diferencia hace afios. El hecho es que solia entenderlo como una herramienta analitica y no
como una solucion a un problema. La diferencia ontologica adquiere un caracter

hermenéutico.

El interés por estar en el mundo es un interés por el propio ser; no se puede dar, sino sélo
adquirir, ganar, encontrar en la lucha contra el disimulo. Patoc¢ka define la contribucion de
Heidegger como una ruptura del concepto de sujeto en el concepto de existencia, que es una
planteacion completamente diferente de la cuestion del modo de ser de los seres en este mundo
(Patocka, 2016, p 214) . Es precisamente la comprension practica de Heidegger del “estar en
el mundo” la que no objetiva los fendmenos. Sin embargo, critica a Heidegger por su excesiva
formalidad, su falta de percepcion del problema de la corporalidad y la imposibilidad de
interpretar el problema de la casa. Por lo tanto, concibe el estado de animo factico como fisico.
Se identifica con la interpretacion servil del mundo, que al mismo tiempo acepta el problema
de la diferencia ontoldgica a través del prisma heideggeriano. La critica fundamental viene
con el concepto de decadencia en el mundo, que es uno de los temas mas frecuentemente
criticados de la filosofia de Heidegger. “Lo que Heidegger llama decadencia del mundo y
considera el modo primario y mayoritario de nuestra existencia, es en realidad un enredo del
yo y es no menos un escape del propio desbloqueo que de la revelacion de las cosas tal como
son”. realmente son objetividad” (Patocka, 2016, p. 219). La decadencia no es una fuga al

mundo, sino una incapacidad para tomar el control, como si Pato ¢ka viera la posibilidad de
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encerrarse en si mismo, es decir, de forma falsa. Todo esto significa que la brecha entre el

mundo y el hombre (ser) aqui no es tan aguda.

El mundo no es un lugar de escape de uno mismo, sino una gradacién entre la distancia y el
hogar. Se entiende hasta el final como el horizonte del entendimiento. Y es precisamente esta
mayor cercania la que capta el concepto de mundo natural, lo que significa que la autenticidad
no se trata de la diferencia entre el yo y el mundo, sino el yo en la verdad y la falsedad. La
relacién del hombre con el mundo, por tanto, no es tan negativa como en Heidegger; no es
una pérdida de si mismo, sino una condicion de autodescubrimiento. Concibe las posibilidades
como posibilidad de existir en el mundo, como posibilidad de moverse (Patocka, 2016, p.
220). La unidad del motivo del movimiento y la tendencia hacia la verdad brillaran en el tercer
movimiento de la existencia. En defensa de Heidegger, sefiala que el andlisis existencial no
pretendia ser un andlisis del mundo natural y, por tanto, tiene un objetivo y unos medios
diferentes. Para Heidegger, el mundo natural es el mundo de la servil adecuacion al mundo de
nuestra provision; Es la base del mundo cientifico. Los aficionados al bricolaje, para lucirse,
necesitan una casa que entienda sus posibilidades. El mundo es el espacio del ser de la cosa
en cuestion “El ser y el mundo, esta luz en la que las cosas se revelan, en la que surgen, no
pueden entenderse a partir de las cosas que existen, porque suponen el ser y el mundo para su
descubrimiento. Por lo tanto, nunca podemos proceder de tal manera que queramos explicar
el ser en el ente; El ente, por el contrario, es lo que es a la luz del ser. El significado del ser y
del mundo se vuelve asi mas claro que en el caso de Heidegger, la verdad como logro del
autodescubrimiento. Lo que sigue es la cuestion del cuerpo y del movimiento, que

fundamentalmente va més all4 del andlisis de Heidegger.

2.3 El movimiento de la existencia corporal

“La ontologia de la vida puede extenderse a la ontologia del mundo si entendemos la vida
como movimiento en el sentido original del término. Este movimiento es un movimiento de
descubrimiento y se obtiene como original por la radicalizacién de la concepcion de

Aristoteles. El hombre se incorpora al mundo a través de su corporalidad vivida, a través de
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la cual se convierte en el verdadero ser en el mundo. Todas nuestras actividades, sentimientos
y comportamientos son fisicos. Esta es nuestra esencia vivida, que se espiritualiza en cuanto
vivida” (Patocka, 2016, p. 230). Sobre esta base, nuestras acciones son siempre un
movimiento de un lugar a otro. Nos damos cuenta de las posibilidades moviéndonos, siendo
fisicos y siendo capaces de comunicarnos. A través de la corporalidad, la existencia como
movimiento se vincula a las potencias fundamentales, en particular a la tierra, como primer
referente de todo movimiento. El ser como existencia es movimiento. Se divide en tres
movimientos basicos, que se derivan de diversos modos de temporalidad (el tiempo entendido
existencialmente, que se forma a partir del momento de ser concebido hermenéuticamente).
La acentuacion del pasado es pasiva, el presente suprime la pasividad, pero es también un
pasado mediado; Solo en la acentuacion futura se concibe la vida en posibilidades. Pato ¢ ka
intenta asi entender la preocupacion no como una trinidad de momentos indivisibles, sino
como una trinidad de movimientos. “En nuestro movimiento personal entendemos que
movemos nuestro cuerpo y que ¢éste depende de nosotros” (Patocka, 2016, p. 101). El

movimiento de nuestra existencia corporal es trinitario:

El primer movimiento es el movimiento del ancla. Su objetivo es explicar la situacion,
“aceptarnos a nosotros mismos por aquello en lo que nos encontramos” (Pato ¢ ka, 2016, p.
232). Sélo sobre esta base podremos desarrollar nuestras posibilidades. Es esta aceptacion la
que condiciona nuestra independencia. La acogida es principalmente mediada, los padres se
encargan de ello. Se aferra con placer a ciertos seres para poder revelar su independencia a
través de la pantalla de seguridad. Esto también muestra la aleatoriedad, porque no somos
capaces de ponernos en situaciéon y nos encontramos en una singularidad que oscurece la
atmosfera. Todo esto viene con nuestra responsabilidad hacia los no elegidos. El mundo
primordial del anclaje pierde asi su bienaventuranza primordial. La comprension del yo
interior se produce en la forma de ti, como un llamado a la actividad del otro. Tl y yo somos
igual de fisicos. El hombre acoge no so6lo a los nifios que nacen, sino también al otro con el
que entra en las tinieblas fecundas, y se deja aceptar por él. Entonces el movimiento del trabajo
se refiere al oscuro movimiento de la aceptacion. Entonces, las modalidades fundamentales

de esta aceptacion son el amor y el odio. Al mismo tiempo amamos al ser en su ser para que
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el amor se convierta en un fin en si mismo. Es un alejamiento de la facticidad del pasado, que

sobre todo tiene connotaciones auténticas.

El segundo movimiento, el movimiento de reproduccion (autoextension), empuja a toda la
region primaria a la oscuridad. La relacion con el ser concreto presupone el servicio y la
esclavitud de la vida, s6lo se preocupa de las cosas en su servidumbre, no hay objetos, sino
solo los vinculos de los medios. Las cosas en el entorno impersonal se interpretan segun la
posibilidad de suministro. El mundo se comparte en la cooperacion de seres casi personales.
En toda esta preocupacion, nos escapamos unos de otros, nos cosificamos, nos convertimos
en un rol social. El segundo movimiento es, por tanto, el movimiento de distanciamiento. La
forma organizada del movimiento de autoproyeccion se divide entre trabajo y lucha. Este
movimiento de defensa es un movimiento de abandono de uno mismo, de voluntad de trabajar
(Pato ¢ ka, 2007, p. 43). La situacion basica de este movimiento es la culpa, la opresion y el
sufrimiento. Este ultimo, con su estado de 4nimo, se vuelve predominante para el hombre
moderno, intensificando asi "la ausencia de lo principal". Por lo tanto, es un motivo

heideggeriano dotar al presente de un significado esencialmente inauténtico.

El tercer movimiento, el movimiento de avance, de autocomprension, es el mas significativo
a nivel humano, pero no puede prescindir de los dos anteriores. Es un encuentro con el propio
ser en el propio movimiento de la existencia, para verse en la propia tierra. La vida se situa
entonces “en la construccion del cielo y de la tierra, creando una celebracion de su presencia
y encuentro explicitos” (Patocka, 2016, p. 245). La presencia del mundo nos permite vernos
en ¢l y, por tanto, ver nuestro “papel”, asumir nuestra mortalidad. Es una vida de comunion,
de una especie de contemplacion, en la que el mundo se encuentra plenamente. Este
descubrimiento es la verdad como develamiento, por lo que podemos hablar del movimiento
de la verdad mediante el cual se crea la historia (como veremos mads adelante). El creador de
este movimiento es un ser que crea su metafisica negativa. El movimiento de la verdad es,
pues, el movimiento hacia la idea que hace la historia e ilumina el mundo. El acontecimiento

de la verdad elige al hombre. Este tercer movimiento es dialéctico con respecto a los
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anteriores, descubriendo una dimensioén del mundo natural siempre esquiva, la autenticidad

pura.

En sus conferencias de 1969 tituladas El problema del mundo natural , el autor caracteriza el
primer movimiento como un co -movimiento instintivo-afectivo de caracter pasado, un ideal
estético y una naturaleza envolvente , donde la otra persona es el dador de seguridad. El
segundo movimiento es una extension de la realidad, donde domina el trabajo, el mundo de la
servidumbre y el autoengafio, el ideal es el ascetismo y el personaje es la linea interminable
de la presencia. Finalmente, el tercer movimiento suprime el dominio de la tierra que habia
sido dominante en los anteriores, revelando la finitud y el caracter futuro de la habitacion. A
través de este avance, revela el todo y el mundo. Cada uno de estos tres movimientos es un
comovimiento en la dindmica del mundo, fuera del punto de vista sujeto-objeto, formando una

unidad dialéctica. Un movimiento asi es un ser que se comprende a si mismo.

Al interpretar el concepto de tres movimientos, creemos que la causa de la falsedad del
movimiento general es el segundo movimiento, que debilita al tercero y suprime al primero.
Sélo esto tiene su forma de falsedad. Al mismo tiempo, los pilares de la doctrina de los tres
movimientos siguen siendo dos posibilidades fundamentales de relacion con el todo: con los
detalles en el primer movimiento, o con el todo como tal en el tercer movimiento, donde se
realiza como un todo. relacién con lo negativo, con la Idea. Asi, se contextualizan las
ensenanzas del platonismo negativo y el movimiento de la existencia corporal. Interpreta la
corporalidad como una entrega de si, una esclavitud que reina en los dos primeros
movimientos. Con el tercer movimiento renunciamos al poder sobre el individuo y aceptamos
nuestra impotencia, participamos en el primer sentido. Aqui, sin embargo, se dice que Patocka
deja de lado los resultados de sus analisis del movimiento corporal y habla de un movimiento
de apertura que trasciende todo lo que existe, que es el significado unificado de todo. Por lo
tanto, si queremos construir sobre ¢l, entonces debemos eliminar el tercer movimiento, que
nos deja solo el movimiento de aceptacion y afirmacion. De esta manera, también
permanecemos dentro de la dualidad heideggeriana de modos de existencia auténticos e

1nauténticos.
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Pero no es necesario eliminar el tercer movimiento, porque alli no se pierde la corporalidad.
El hombre es siempre un ser corpéreo, asi como no deja de ser un ser finito. Sin embargo, esta
corporalidad no es la existencia de las cosas que suceden, sino la mundanidad como
aproximacion a ellas. Asi, el desprendimiento de uno mismo en el tercer movimiento no es la
renuncia a la corporalidad, asi como la renuncia a la existencia no es una tendencia. No se
trata de que el tercer movimiento de la existencia deje de ser movimientos anteriores, no se
trata de una dialéctica hegeliana como direccion. Pero siempre se trata del predominio de un
movimiento, mientras que los otros dos todavia estan en juego, como en el caso de Heidegger,
siempre hay que cuidar una existencia decididamente hacia adelante. El movimiento hacia la
verdad, por tanto, no devalua la corporalidad, porque la verdad del hombre es que es corporeo.

Mas bien, en su éxtasis, ven que hay algo mas importante a lo que servir y asumir.

El analisis del Ser y del tiempo (redescubierto por la ansiedad) se entiende entonces como
unilateral, porque aqui s6lo se consideran los movimientos de fuga y superacion. Pero también
hay movimientos que, aunque no desembocan en acciones, van mas alla de todo lo que existe
para "aprovechar las posibilidades humanas no cotidianas, es decir, el cambio del mundo, y
no su contenido" (Patocka, 2016, pag. Heidegger s6lo habla de conciencia, pero también son
decisivos el asombro filosofico, la admiracion por el artista, el odio y el amor. Y a diferencia

de la conciencia, éstos no estan privados de la palabra.

2.4 La historia como movimiento de la verdad

a la obra de Patocka un carécter coherente. La historia se convierte en una reapropiacion del
ser. El hombre en su esencia es “apertura” y nada mas, la posibilidad del ser de revelarse es la
comprension del ser. El ser es aquello que, sin ser algo (ser), debe permitir primero que todo
se haga presente, es decir, que salga a la luz. Es un area “abierta” que no es obvia al principio
y para la mayoria, pero que lo hace obvio. Es la dimensiéon que muestra al hombre libre y lo
libera del ser. La clave de esta esfera ontoldgica es la temporalidad, que es inseparable del don

del ser, de hecho. Todos los mundos historicos resultan ser "naturales" y los mundos
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artificiales son solo interpretaciones de ellos. La historia asi concebida tiene tres etapas:
ahistdrica, caracterizada por el anonimato del pasado, prehistorica, como memoria colectiva,

e histdrica como sacudida de sentido y en lugar de preguntas.

El mundo de la existencia prehistérica es el mundo ante lo problematico, sin preguntas, es
decir el mundo de la inevidencia. El hombre no es decisivo, sino decidido (atn no se ha
convertido en un extrafno). La obra eclipsa el problema, pero también nos hace sentir nuestra
libertad y por tanto va en contra de la historia. El concepto de mundo natural conduce, por
tanto, a una filosofia de la historia. El hombre prehistérico vive sélo para vivir, y la vida se
convierte entonces en una “metafora ontoldgica”. No hay distincidn entre ser y existencia,
fendémenos y el movimiento de su manifestacion, su significado y su objeto. El movimiento

de la verdad queda entonces subordinado a los dos movimientos anteriores de la existencia.

La vida politica obtiene sus oportunidades gratuitas del hogar y del trabajo. Una vida
descubierta y sin alivio abre asi su propia posibilidad de vida verdadera, abriendo asi un
mundo sin freno a la tradicion y al mito. La vida se vuelve problematica, el hombre deja de
ser idéntico a ella y entra en la historia. El significado se tambalea. Desde el comienzo de la
filosofia, la historia ha sido la historia interior del mundo distinta del ente, es decir, la historia
de Europa como revelacion del ente. La filosofia de Heidegger, que entiende la verdad como
“apertura al eterno misterio del ser” (Patocka, 2016, p. 59), es adecuada para la filosofia de la

historia. Por tanto, es sobre esta base que se inspira Patocka.

El sentido de la historia se resuelve a partir de que sélo la vida humana tiene sentido en tanto
apertura a la comprension. Todo se nos muestra s6lo en un contexto significativo y
comprensible. Nuestra relacion con las cosas es la sensibilidad del loco. Por tanto, la vida
humana es imposible sin confianza en el sentido absoluto. La experiencia de pérdida de
significado significa el surgimiento de la politica y la filosofia. Con la aceptacion de la
responsabilidad, el hombre plantea la cuestion del significado de una manera nueva y
diferente. Volver de la angustia es la vida misma, que transforma al hombre en ser (Patocka,

2007, p. 18). Esta nueva posibilidad de relacionarse con el ser y el sentido reside en el
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cuestionamiento. La historia es un lugar de significado: “no es mas que la impactante certeza
de un significado dado. No tienen otro significado ni otro propdsito (Patocka, 2007, p. 115)”.
En todas sus consecuencias, Pato ¢ ka ve la crisis de la modernidad como la posibilidad del
fin de la historia, como un problema de verdad. La verdad es el cuidado del alma que cred
Europa, y contra esto surgen las tendencias del siglo XVI, la tendencia a preocuparse por el
mundo exterior, a la objetivacion del hombre. Es precisamente esta primacia de la riqueza
sobre el ser la que excluye la unidad del universo, la que establece el espiritu de control técnico
que hizo posible el poder técnico. La filosofia actual tiene el concepto del hombre como parte
del mundo material, no como un mundo corpéreo, sino como nos ve la ciencia natural loca.
Dios estd muerto, pero la naturaleza no es menos una ficcion (Patocka, 2007, p. 96). Esta vida
es decadente, “hacia la que huye el nervio interno de su funcionamiento”, estd vacia. El
hombre no es un extrafio para si mismo, es ¢l mismo, ya que siempre debe estar decidido y
ser un extrafio. La solucion es planificar nuestras posibilidades desde una correcta
comprension del ser, es decir, dejar un misterio en el corazén de la realidad y escribir la
historia en ese misterio. De esta manera, es mas probable que Pato ¢ ka resuelva el problema

de la crisis moderna que Heidegger, quien ve la alienacién como algo esencial y primario.

En el apogeo de su concepcion de la historia, Pato ¢ka demuestra su gran comprension del
presente: la humanidad europea hoy depende fisicamente de la ciencia y la tecnologia,
volviéndose cada vez mas fria hasta el punto de que la guerra puede convertirse en una
revolucion en la vida cotidiana. Y es precisamente este Poder el que es el mas alto disimulo
del Ser, el Poder como opresion del ser por el ser. Al mismo tiempo, la civilizacion actual
tiene una oportunidad unica para la no violencia y la igualdad, porque su decadencia no es
obra suya, sino el legado de la anterior. Una persona es solo un relevo en este evento, se
transforma por la experiencia de esperar en la fila. La fuerza aqui utiliza la paz como medio
de guerra para hacer que Europa pierda la comprension de si misma. La vida se inclina hacia
la nada para que la humanidad pueda salir de la guerra. La esperanza es en la lucha heraclitiana
como una guerra nocturna, el deseo de liberarse del riesgo, de la destruccion de la vida
cotidiana. La historia puede entonces convertirse en un camino hacia la verdad, donde su

significado es mas importante que su proposito.
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Conclusion

La gran ventaja de la ontologia fundamental es que se concibe como una hermenéutica de la
existencia, lo que significa no s6lo que no es una simple explicacion, sino una comprension
que codetermina lo que se entiende. Nuestra interpretacion no es indiferente al ser, pero si
decisiva para la forma de su revelacion. Esta, creemos, es la principal ventaja de la dualidad
de autenticidad e inautenticidad, donde el método de interpretacion modela el resultado.
Asimismo, las ideas de Pato ¢ ka se guian por esta determinacion. En ambos casos, la causa
fundamental de la cuestion, de la ontologia y de la comprension de la diferencia entre la "cosa"
y el hombre es lo que Heidegger capto de forma esencialmente aguda (es decir, dicho a través
del punto de vista de la existencia de Kierkegaard). Aunque para ambos el significado del ser
humano est4 determinado por su existencia, es decir por la realidad de su constitucion , esta
existencialidad puede ser captada a partir del lenguaje, porque todo lo que hace de la
animalidad un ser y lo que el hombre hace es el “ser” del lenguaje. Asi, el ser, el tiempo y la
historia del hombre son el campo de batalla del lenguaje. Todo lo que dice Heidegger sobre
la dependencia del mundo, del tiempo, del ser y de la verdad de la residencia debe entenderse
en un lenguaje mas universalmente concebido. Lo mismo ocurre con la (inefable) Idea de Pato
¢ ka, el mundo exagerado o natural, los movimientos corporales o el principio y “final” de la
historia. No es que la ontologia se haya convertido en un simple juego de palabras, sino que
se ha comprendido en un nivel mas primario. Ya no es un testimonio sobre algo, sino que es
un testimonio en un circulo hermenéutico. Es una comprension de la actividad humana en el
nivel mas fundamental, un nivel en el que una simple palabra (que fundamenta nuestra vision
y nuestras acciones) determina el corazéon del mundo. Esto no significa, sin embargo, que el
mundo esté dividido en cosa en si y fendmenos, sino una comprension de los fendmenos en

su fenomenalidad més original, es decir, en su apertura a nuestra apertura.

Aunque ambos hablan de la forma de la historia y del mundo en un sentido similar, hay que
tener en cuenta que la intencion de Heidegger es "restablecer la ontologia", las intenciones de
Patocka eran captar el problema de la modernidad a partir de la dualidad de los mundos, al

tiempo que plante6 de una manera nueva el problema del mundo natural para abrir momentos
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del cuerpo y del movimiento a la autocomprension del hombre, que lo constituyen como ser
social de existencia y de ser en verdad. Pato ¢ ka, a diferencia de su “maestro”, volvia
constantemente a la tradicion. La concepcion heideggeriana del hombre se guia a través del
prisma de la cuestion del ser, y el hombre es entonces visto como un filésofo solitario seducido
por el mundo que lo obliga a ser (corporeo). Pato ¢ ka contrasta esta concepcion platdnica del
ser humano con su concepcion del hombre vivo, aunque toma momentos de preocupacion,
con la principal diferencia de que define la facticidad como corpoérea, la existencia como un
movimiento hacia la verdad y hacia el Otro, y no tematiza el declive de manera tan aguda. La
verdad entonces es la verdad sobre nosotros y sobre nuestro mundo. El mundo, como en
Heidegger, es un mundo de comprension, pero a través de su practica concreta se manifiesta
como un valor tefiido de proximidad, hogar y lejos, donde también se incorpora a su concepto
la existencia del otro. El mundo no es solo un lugar de significado, donde hay un ser de
autocuidado entre otros, sino que es nuestro refugio comun. Es un lugar de convivencia, de co
-comprension y de no caer en la culpa ajena. La intramundana estd determinada por el objetivo
de aprovisionamiento, es s0lo un nivel superior de medios, mientras que la casa lleva en si un
valor que eleva el trabajo a la lucha por la trascendencia. El hogar es un lugar de amor (u
odio). Al mismo tiempo, ambos son conscientes de la amenaza de la objetivacion, es decir, de

entender al hombre como un simple objeto existente, un medio.

El tiempo se les aparecio tanto como una comprension del ser como su significado, y la
posicion dominante del futuro como una tendencia a la trascendencia. Este trascendente es el
hombre mismo, captado en su primera conjugacion, es decir, fundido y acabado. Ambos
comprenden la influencia de esta autotrascendencia en relacion con la propia muerte y con el
mundo entero. El problema es que Heidegger sobreestima con creces la importancia de la
relacion con la muerte, hasta tal punto que nunca podra haber una definicion positiva de
persona. Dejando de lado el surgimiento del mundo entero por insuficiencia de medios, que
no es auténtico, una superacion decidida se ahoga en su propia muerte, porque la culpa como
determinacion es una forma mas de su propio fin. A consecuencia de todo ello, se encuentra
angustiado, paralizado por su propia muerte, mientras ya no ve nada a pesar de lo inevitable

del horizonte final. No es que deba caer en el nihilismo, sino que deberia volverse hedonista.
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Por supuesto, la conciencia de la propia finitud hace que la vida sea mas preciosa, pero uno
debe liberarse de este hecho si trabaja para trascenderse a si mismo. ;No es la obra un vano
intento de inmortalidad, de trascender la propia finitud, guiado por un esfuerzo por olvidar la
muerte? La conciencia de la propia muerte s6lo importa en el momento del éxtasis, del punto
de ruptura, de la trascendencia de la vida cotidiana, pero ya no debe participar como factor
determinante de la creacion y de la autoaceptacion. Pato ¢ ka tematiza esto correctamente,
porque cuando ve la captacion del todo a través de lo negativo del no ser, para mi no se trata
del no ser, sino del no ser del universo. El no ser como posibilidad de trascendencia es el
surgimiento de la Idea, la apertura de la historia, la filosofia y la cultura. Heidegger, con su
auténtica hipdtesis de la muerte, crea tiempos individuales con historias individuales que s6lo
alcanzan el nivel “social” en posiciones distintas (el destino del compartir y la lucha). La
apertura de la historia que hace Pato ¢ ka a través de la cuestion de la totalidad es como un
cuestionamiento de donde el interrogador representa a sus semejantes, abriendo una historia
comun, una preocupacion comun del alma. Una historia que la guerra puede perder en lugar

de confirmarla.

Con su vision mas universal, Patocka ve la cuestion del ser, el mundo, el tiempo y la historia
en un nivel estético y moral mas especifico. Al adherirse al concepto hermenéutico, su mundo
natural es més que un lugar para obtener y perderse, el hombre se vuelve corpdreo y abierto a
una direccion comun hacia la verdad, a través de tres movimientos, la cuestion de la
autenticidad, de la oferta y de la convivencia se vuelve mas complicada. , y finalmente se
entiende la historia como la piedra angular de toda la tradicion historico-lingiiistica. En
general, sin embargo, no se puede disminuir en modo alguno la importancia de Ser y Tiempo,
pues, como hemos visto, conlleva un gran niimero de innovaciones. El mero hecho de que se
haya convertido en el principal impulso para el surgimiento de la hermenéutica filosofica
como un concepto importante que intenta comprender al hombre a través de su dimension

existencial-historica habla de su singularidad.
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Resumen

Educar es una de las actividades diarias del maestro o educador. Aunque existen diversos
recursos que deben emplearse para ello, el lenguaje sigue siendo el de mayor relevancia, ya
que acompafia a gestos, miradas, tacto y otras formas de comunicacion. En todo caso, no debe
desembocar en el verbalismo, tan criticado en los sistemas educativos del mundo. En este
contexto, es pertinente estudiar los contenidos aludidos o sugeridos por el maestro en el aula,
en el marco de la tesis del “conocimiento tacito” de Polanyi (1983). Este concepto se refiere
a determinados contenidos o demostraciones que, de modo inconsciente, suponen otros
conocimientos en los estudiantes. Este fenomeno, que colide con varios &mbitos de la logica,
la psicologia y la lingiiistica, posee interesantes implicaciones pedagogicas. El objetivo central

de esta investigacion serd llevar a cabo un estudio de caso representativo del quehacer del
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maestro en alguna institucion escolar. Basada en el paradigma o metodologia cualitativa, esta
investigacion empleara el método de estudio de caso para observar in situ lo que ocurre en un
aula de clase real. Se utilizardn técnicas e instrumentos de recoleccion de datos como la
observacion, libretas de apuntes, diarios de clase y otros similares. Ademas, se efectuard un

analisis del discurso del docente en su labor, guiado por las observaciones de van Dijk.

Palabras clave: conocimiento tacito, sujeto-objeto, praxis docente

Abstract

Educating is one of the daily activities of the teacher or educator. Although there are various
resources that must be used for this, language continues to be the most relevant, since it
accompanies gestures, looks, touch and other forms of communication. In any case, it should
not lead to verbalism, so criticized in the educational systems of the world. In this context, it
is pertinent to study the contents referred to or suggested by the teacher in the classroom,
within the framework of Polanyi's (1983) “tacit knowledge” thesis. This concept refers to
certain content or demonstrations that, unconsciously, imply other knowledge in students.
This phenomenon, which collides with various areas of logic, psychology and linguistics, has
interesting pedagogical implications. The central objective of this research will be to carry out
a representative case study of the teacher's work in a school institution. Based on the
qualitative paradigm or methodology, this research will use the case study method to observe
in situ what happens in a real classroom. Data collection techniques and instruments such as
observation, notebooks, class diaries and others similar will be used. In addition, an analysis

of the teacher's discourse in his work will be carried out, guided by van Dijk's observations.

Keywords: tacit knowledge, subject-object, teaching praxis
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Introduccion

Educar es una de las tareas mas nobles del espiritu humano, ya que la educacion no solo
implica la transmision de conocimientos, sino que también involucra la formacion de valores,
actitudes y habilidades esenciales para el crecimiento personal y la convivencia en comunidad
(Hernandez Aguirre et al., 2022). Mediante ella se forma, transforma, conforma o hasta
deforma la personalidad y, en consecuencia, el tono mental de lo social. La practica docente,
su estilo, el modo en que aborda la forma y método de ensefianza resultan cruciales. En ese
marco, el lenguaje es el centro de interés de la praxis del maestro porque las palabras, los

razonamientos y las emotividades forman parte de su quehacer (Sosa-Abreu, 2024).

No obstante, con frecuencia se presentan tropiezos y dificultades para entender cémo los
estudiantes asimilan los contenidos o los malinterpretan, qué pasa con la efectividad de la
praxis, qué contenidos se transmiten y qué supuestos subyacen a los mismos. De ahi la
relevancia actual del tema del conocimiento tacito, referido en su momento por Polanyi

(1983), para aludir a que siempre se tiene mucho mas de lo que creemos.

Se abordardn autores relacionados con el tema y la gestion del conocimiento en empresas o
en instituciones educativas, tales como Cortés (2021), Escorcia y Arrieta (2020), Al-Kurdi et
al. (2018), Garcia-Guiliany et al. (2017) y Pérez-Fuillerat (2018). Con todo ello se tratara de
indagar lo que ocurre realmente en una clase corriente, para detectar precisamente algunos

supuestos relevantes sobre determinados contenidos presentados por el maestro.

Finalmente, cabe decir que el tema del conocimiento tacito ha desembocado en los estudios
sobre la argumentacion y el lenguaje institucional, tan necesarios en una democracia. En este
contexto, la literatura académica subraya la importancia de entender las relaciones dindmicas
entre la educacion, el desarrollo individual y el progreso (Victoria, 2017). Destaca la
evolucion de las practicas educativas desde enfoques tradicionales centrados en el docente
hacia enfoques mas activos centrados en el estudiante (Prieto Rodriguez & Bustos Yépez,

2022). La gestion de la innovacion en las practicas educativas representa un desafio que
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requiere un cambio de paradigma, uso efectivo de recursos y la voluntad de las autoridades

educativas (Véasquez Zamora et al., 2023).

En este sentido, se enfatiza que las practicas pedagogicas son fundamentales para el éxito
escolar y que los logros en el aprendizaje lector dependen significativamente de los
conocimientos previos sobre la lengua escrita (Gonzalez et al., 2009). La innovacion educativa
se plantea como un elemento transformador con el potencial de mejorar la calidad de la

ensefianza (Mero Garcia, 2022).

Bajo esta optica, se destaca la importancia de la formacion docente, el desarrollo profesional
situado y la practica pedagdgica y tecnoldgica para mejorar la calidad educativa (Gonzalez &
Diaz, 2018; Lopez et al., 2024; Goémez Loero, 2024). También se resalta la necesidad de
asegurar una educacion de calidad no solo en términos de cobertura, sino también en la calidad
de los espacios, materiales y las interacciones sociales que promuevan el desarrollo infantil

(Unesco, 2016).

1. Metodologia

El método es la forma de obrar sobre un fenémeno o realidad. Por eso se escucha hablar del
“método” para sembrar una planta, conducir un auto, tocar el cuatro, abrir una cuenta en la
Internet, o incluso para atraer a las jovencitas solteras. En el contexto de la investigacion
cientifica puede operarse sin método, pero ello resulta mas engorroso y dificil, como bien lo

expresa Monroy (2009). El método es lo que facilita el camino.

Con un método se evitaria llegar al final de la investigacion con resultados lamentables o
incluso contradictorios. Entonces, utilizaremos un “estudio de caso” como estrategia o
método. Concretamente, estudio de caso ilustrativo, que segin Monroy (2009), p. 48 es aquel
que se emplea “(...) principalmente en demostraciones; para ello se utilizan uno o dos casos,
para hacer una demostracion de determinada situacion y para que el investigador se familiarice

con el lenguaje comun”. No obstante, es de caracter critico porque entraremos a considerar
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una particularidad: el conocimiento tacito que subyace en la praxis del maestro mientras

expone su clase. Refiriéndose a los estudios de caso, se expresa que:

Los estudios de caso tienen como caracteristica basica que abordan de forma intensiva una
unidad, ésta puede referirse a una persona, una familia, un grupo, una organizaciéon o una
institucion (...). Puede ser algo simple o complejo, pero siempre una unidad; aunque en
algunos estudios se incluyen varias unidades, cada una de ellas se aborda de forma individual.

(Muiiz, s.f., p. 1)

Tal modalidad en la investigacion cualitativa es ideografica o descriptiva. Asimismo, en el
caso “tipico”, se trata de una persona que se utiliza como representativa de un grupo o
comunidad. Pero también puede tratarse de varias que se caracterizan por algiin aspecto en
comun, de modo que se espera algin parecido o coherencia en sus respuestas. Para realizar
una descripcion profunda del caso que nos ocupa, se estard en una clase de un maestro de
primaria, sin alterar el desenvolvimiento corriente de los estudiantes, de manera que las
informaciones puedan tener la validez necesaria, y a partir de alli llevar a cabo los analisis
necesarios para extraer las conclusiones. Asimismo, se recurrird a estrategias de triangulacion,

revision de la planificacion del docente, su diario de clase, entre otros.

2. Técnicas e instrumentos de recoleccion de la informacion

Las técnicas e instrumentos, del mismo modo que los procedimientos y estrategias a emplear,
dependen del método escogido. En el estudio de caso, basicamente, se centran en la
observacidn participativa, aunque puede complementarse con entrevistas. En todo caso, la
metodologia cualitativa enfoca el método y todo lo que se desprende de alli, como algo
flexible, empleado siempre que resulte efectivo para lograr las metas establecidas, aunque
puede modificarse o cambiarse si los imprevistos, circunstancias, o proceso de estudio lo
amerita. De acuerdo con Monroy (2009), p. 53: “La técnica esta referida a una accion que
involucra directamente el conocimiento previo. Su eleccion depende del objeto que persiga el

investigador, mismo que se interrelaciona con el método de trabajo”.
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Entre los instrumentos de recoleccion a emplear, se utilizaran libretas de apuntes y el diario
de clase del maestro, pero no cdmaras, grabadores u otros, para evitar alterar el transcurso de
la clase. Por otra parte, entre los aspectos que debe atender el observador se pueden nombrar
los siguientes: el contexto, las personas que forman el grupo o escena, comportamientos
repetitivos o andmalos, actividades que realizan los involucrados, secuencia en que se
presentan, y en nuestro caso, el contenido del discurso del docente, la conversacion de los

estudiantes, aspectos que se consideran implicitos, entre otros que resulten pertinentes.

En fin, como ventajas del estudio de casos, se puede decir que permite detectar hechos o
procesos que se pasarian por alto con otros métodos; el analisis intenso y la abundancia de
datos captables in situ; el hecho de que, aun cuando no prueba alguna hipdtesis, sugiere
algunas lineas de investigacion; por lo demas, provee al investigador de diversidad y riqueza
de comportamientos humanos; no requiere planes de muestreo; permite la transcripcion
descriptiva, las interpretaciones, explicaciones y narraciones. A partir de alli, serd mas fécil la

tarea de comprension, prediccion y control cientifico riguroso.

De modo que no se busca establecer relaciones de causa-efecto ni control de variables ni
alguna verdad de caracter universal; de modo que no es generalizable. Busca la comprension
holistica del objeto de estudio o problema personal, de modo que los resultados son
especialmente validos para la poblacion y contexto estudiado, sin llegar a extrapolarlo. En
todo caso, utiliza la triangulacion para escapar de posibles falsas percepciones y errores en las
conclusiones finales. Por tltimo, su redaccion es menos intelectualista o erudita y formal, ya

que se parece mas al discurso periodistico o de critica literaria.

3. Técnicas de analisis de la informacion

Se utilizara el andlisis de contenido del material transcrito, empleando el enfoque de van Dijk
(2011), pero también orientados por determinadas observaciones de los estudios realizados

por Vega (2013), Vega y Gémez (2011), asi como por Castro (2013) respecto al tema de la
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argumentacion. Por supuesto que, el andlisis se mantiene presente en todo momento de la
investigacion. Esto quiere decir que al preparar las estrategias y recoger las informaciones, ya
el estudioso va sopesando la importancia de los elementos, las declaraciones, u otros aspectos.
Como técnica de andlisis, la hermenéutica tiene que ir del todo investigado a las partes y
viceversa de modo que se completa un circulo, en el cual se tienen que plantear procesos de
entendimiento, explicaciones y otros procesos dialécticos propios de la mente en su tarea de

interpretacion.

Asimismo, se someteran las muestras de piezas musicales que suministren los informantes a
un proceso de analisis de contenido, para develar e interpretar los valores o antivalores que se
expresan en ellas, y averiguar qué significados les atribuyen los entrevistados. Para ello habra
que transcribir el material recabado y posteriormente someterlo a las experticias pertinentes,
entre las que se puede mencionar el analisis del discurso (van Dijk, 2011), para localizar
dialécticamente las intenciones ocultas o evidentes. Esto es asi porque en las acciones pueden

sedimentarse ciertos objetivos o fines conscientes e inconscientes.

4. Resultados y discusion

4.1 Implicaciones tedricas

Es evidente que toda investigacion contard con algunos conceptos clave que marcan un
camino y orientan la busqueda del conocimiento. Surgiran otros, por supuesto, y asi se iran
enriqueciendo los hallazgos que satisfagan las metas y objetivos principales. A continuacion,

se esbozan esas lineas generales.

4.2 Conocimiento

Segun Polanyi (1983), el conocimiento se entiende como una accion habil, un hacer que nos
involucra personalmente y nos lleva a demostrar experiencia o experticia en un area

determinada, como es el caso de un pianista, un conductor de autobus, o un cocinero. Es la
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accion del sujeto sobre la materia para transformarla o asimilarla, lo que genera un
conocimiento “personal”. En este marco, surge un saber mas alld de lo conocido: el
"conocimiento tacito". En este contexto, Pérez-Fuillerat (2018) indica: El conocimiento tacito
se utiliza asociado a otros conceptos, como la experiencia, y se usan diferentes términos, como
«conocimiento experiencial», «conocimiento transferido» y «conocimiento estético». En otros
trabajos se utiliza acompafiado de conceptos como «juicio clinico tacito», «elementos tacitos
y experienciales», «mindlines internalizados, colectivos y tacitos» y «pautas tacitas

interiorizadasy» (p. 193).

En la vida diaria, las personas actian dando por supuestos o tacitos determinados
conocimientos. Eso es un prodigio, una suerte de bendicion de la naturaleza del cerebro,
incuestionable. Por ello, no es reprochable tener “conocimientos tacitos”. Es mas, lo ideal
seria convertir acciones mas complejas en automatismos correspondientes. Se trata de un
proceso inconsciente y un resultado, en lugar de solo un producto final. La diferencia es
importante, especialmente para el estudioso del tema, que no necesariamente para el hombre
corriente o pragmatico. Tampoco dicho conocimiento se presenta despojado de emociones,

pues en todo conocer hay una mezcla de experiencia, razéon y emocion.

Otro aspecto que refiere Polanyi (1983) es el del conocimiento ticito en el momento de
investigar algiin problema. Indica que, de alguna forma, quien busca algo ya intuye los
resultados o cree ver la conclusion. Las opiniones son también elementos importantes en la
pedagogia moderna, en la cual el maestro promueve la expresion de sus estudiantes, los educa
para plantear o escuchar objeciones, refutarlas y/o corregir si es necesario. No tiene sentido
que cada ciudadano se atrinchere en sus propias opiniones como si fueran una parte del cuerpo

y se disgusten cuando sean puestas en entredicho.

4.3 Conocimiento Tacito

El conocimiento tacito o conocimiento implicito es una categoria o concepto inventado por

Polanyi (1983) para referirse a un aspecto relevante del encuentro entre el sujeto y el objeto
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en el campo de la epistemologia. Se caracteriza por ser subjetivo, intangible, y abstracto
(Novelo, 2014; Cortés, 2021). Segun dichos autores, la gestion del conocimiento se encarga
de transformar el conocimiento ticito en explicito, formado por datos e informacion.
Manrique (2008) expresa que hay indicios de que lo que se conocia como “doxa” por los
griegos era un modo de saber de esta categoria. Asimismo, Manchini (2020) atribuye a la
intuicion que tuvo el Psicoandlisis sobre el conocimiento inconsciente, mientras que Espejo

(2005) se ha centrado en sus implicaciones educativas.

4.4 Correlacion sujeto-objeto

El tema del conocimiento como relacion entre el sujeto y el objeto ha marcado toda la
epistemologia desde la época griega hasta tiempos recientes, cuando se considerd que ya no
era un problema relevante. Al principio, se creyd que el sujeto era pasivo o una especie de
espejo en el cual se reflejaba el cosmos o realidad. No se ponia en tela de juicio lo que el
sujeto creia ver, excepto en Platon, quien pensaba mas bien que solo el alma podia ver las

ideas eternas ya grabadas cuando los seres humanos vivian en el topus uranos.

El asunto cambié en tiempos modernos cuando se aceptd que tanto el objeto como el sujeto
contribuyen al conocimiento (Rodriguez et al., 2008). Este no es pasivo, sino que construye
el conocimiento mediante operaciones mentales. Incluso el que puede derivarse de las
imagenes o graficos, pues resulta erroneo, dice Lledo (2018), creer que las imagenes digan
algo, o hablen por si solas, o valgan mas que mil palabras. Somos nosotros quienes debemos

tomar la palabra implicita.

4.5 Praxis educativa

El nifio, el adolescente, el adulto, y el anciano son sujetos-objetos de la Educacion. Morir es
el ultimo de los aprendizajes. Ahora bien, de acuerdo con Lledo (2018), la palabra
«educacion» deriva del verbo latino «guiar», «conduciry, y alude ademads a extraer algo de

alguien; orientar, guiar y desplegar lo que yace en el sustrato originario de cada persona.
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Para sacar ese poder-ser de lo humano, de acuerdo con Lled6 (2018), los paises crean sistemas
de educacion formal e informal, que actiian sobre los nifios y adolescentes para ayudarlos a
crecer. Ahora bien, el lenguaje del maestro es una especie de luz que despierta y orienta al
sujeto. Si es asi, que los estudiantes “construyen” sus aprendizajes a partir del material previo
que tienen en sus cerebros, mas el que proviene de lo exterior (como lo que ensefia o explica
el docente), entonces este encuentro no es un asunto tan sencillo como parece, y amerita
sumergirse un tanto mas en el tema del lenguaje y el conocimiento tacito (Garcia-Guiliany et
al., 2017). Por ello, Espejo (2005) explica que el maestro debe presentar los temas de modo

que resuenen en los estudiantes.

Puede ser necesario en muchos casos, no siempre, explicitar el conocimiento que imparte el
maestro y comprender que siempre la adquisicion y construccion del saber verbal tiene un
componente personalisimo presidido por la cultura de la cual proviene el sujeto, tal como es
considerado por diversos autores que se refieren a la gestion del conocimiento, como Acevedo
etal. (2019), Al-Kurdi et al. (2020), Cortés (2021), Escorcia y Arrieta (2020), Garcia-Guiliany
et al. (2017), entre otros.

5. Aspecto Metodologico

La gran mayoria de los investigadores de las Ciencias Sociales y Humanas coinciden en la
existencia de dos paradigmas de investigacion: cualitativo y cuantitativo. El primero es de
caracter naturalista, es decir, estudia el objeto en su medio y en su mayoria adopta métodos
descriptivos, donde los principales son la etnografia y el estudio de caso. Utilizaremos el
paradigma cualitativo por sus elementos importantes de singularidad, holismo, inductividad,
y posibilidad de abordar los aspectos profundos de cierta realidad, su estructura dindmica que
atiende especialmente al proceso, mas que al resultado, y procura describir el comportamiento

y forma en que se muestra el fenomeno (Martinez, 2006).
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Conclusiones

Llegados a este punto, se pueden proyectar varias lineas de sugerencias para llevar a cabo una
investigacion como la propuesta a lo largo de nuestras exposiciones: en primer lugar, se afirma
que el conocimiento tacito, como lo planted Polanyi (1983), es pertinente en la Pedagogia,
dada las implicaciones que tiene en la praxis diaria del docente (Cortés, 2021; Escorcia y
Arrieta, 2020). En los ultimos tiempos se ha dado un giro a diversos aspectos del lenguaje
humano como elemento mediador entre el sujeto y su realidad; al lado de ello, se han realizado
otros estudios sobre el tema de la argumentacion informal (Refion, 2013; Refidon y Gémez,
2011), después de que durante afios los estudios de la Logica mostraron que sus
planteamientos cercanos a los desarrollos matematicos se alejan del modo real y cotidiano en
que las personas formulan sus contenidos argumentales, y se desenvuelven en conversaciones

con sus congéneres.

El tema del conocimiento t4cito seria un aspecto, detalle o elemento que puede formar parte
de un todo mayor en el que apenas se estdn efectuando investigaciones interesantes que
permitan juntar varias disciplinas, entre las que se mencionan a la semantica, la lingiiistica, la
logica informal, la retorica, la dialéctica, entre otras. No obstante, es necesario disipar algunas
dudas respecto al conocimiento tacito: una de ellas es llegar a creer que el cerebro tenga ya
grabado todo lo que estd implicado en la busqueda de la solucion de algun problema. Por
supuesto que no. Los l6gicos més bien suelen rechazar la idea de que la misma deduccion sea
una tautologia que no aporte nada al conocimiento humano, dado que se realizan muchos

nuevos descubrimientos en Fisica mediante su uso, o en la matematica moderna.

En todo caso, lo que viene a decir el conocimiento tacito es que siempre tenemos mas cosas
en nuestro inconsciente, en el umbral de la consciencia, de lo que pensamos. Adquirir algiin
tipo de habilidad, de intuicion, de “olfato” investigativo resulta imprescindible para atrapar lo

que se anda buscando, lo que esta faltando, o como pueda Ilamarse.

Digamos, para culminar, que el uso del conocimiento tacito es util en las practicas educativas

111

Volumen 5. Namero 1. Enero - Junio 2025
ISSN: 2745-0333 (En linea)



REVISTA INTERNACIONAL DE FILOSOFiA TEORICA Y PRACTICA |

para atender tanto las acciones conscientes o intencionadas, como los supuestos implicitos en
las mismas. Asimismo, en la vida comun, en la politica, las conferencias, foros, debates
publicos u otros, tan importantes para el desenvolvimiento de la ciudadania y las actividades
profesionales. Con ello, se busca también incrementar la calidad de las discusiones politicas
publicas o institucionales empobrecidas en los ultimos afios por un discurso poco

aleccionador.
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Resumen

El estudio se centra en el mesianismo politico de Walter Benjamin y su relevancia para la
violencia en Colombia. Benjamin critica la narracion historica desde la perspectiva de los
vencedores, proponiendo una nueva forma de contar la historia desde la perspectiva de los
vencidos. Esta perspectiva incluye un enfoque politico y mesianico, que busca redimir a los
oprimidos y desechados de la historia. La primera parte del andlisis sobre el mesianismo
politico de Walter Benjamin se basa en las tesis de Reyes Mate. Benjamin critica el
historicismo y defiende la memoria como una herramienta para rescatar la experiencia de los
derrotados, dandoles voz y redencion. La memoria, segun Benjamin, es crucial para mantener
viva la injusticia pasada y luchar contra el olvido, ofreciendo asi una esperanza de redencion.
La segunda parte dirige la atencion al conflicto armado como un lugar en el que se puede
aplicar la redencion politica segiin Benjamin. El conflicto armado en Colombia se examina a
través de su historia y testimonios graficos, resaltando la lucha cotidiana del pueblo. Se aborda
la paradoja de un pais con crecimiento econdmico y tradiciéon democratica, pero con alta

pobreza y un Estado fragil, incapaz de garantizar seguridad y justicia.
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Abstract

The study focuses on the political messianism of Walter Benjamin and its relevance to
violence in Colombia. Benjamin criticizes historical narration from the perspective of the
victors, proposing a new way of telling history from the perspective of the defeated. This
perspective includes a political and messianic approach, which seeks to redeem the oppressed
and discarded of history. The first part of the analysis of Walter Benjamin's political
messianism is based on the theses of Reyes Mate. Benjamin criticizes historicism and defends
memory as a tool to rescue the experience of the defeated, giving them voice and redemption.
Memory, according to Benjamin, is crucial to keeping past injustice alive and fighting against
oblivion, thus offering hope for redemption. The second part directs attention to the armed
conflict as a place where political redemption can be applied according to Benjamin. The
armed conflict in Colombia is examined through its history and graphic testimonies,
highlighting the daily struggle of the people. The paradox of a country with economic growth
and democratic tradition, but with high poverty and a fragile State, incapable of guaranteeing

security and justice is addressed.

Keywords: armed conflict, peace, redemption, Colombia

Introduccion

El mesianismo politico, seguin Reyes Mate, es parte de la propuesta de Benjamin para
interpretar la historia y el tiempo de una manera diferente, tal como se presenta en las Tesis
sobre el concepto de historia. Este enfoque es relevante tanto para Benjamin como para la
realidad de violencia en Colombia, dado que la historia se ha narrado tnicamente desde la
perspectiva de los vencedores. Esta historia contada desde la "victoria" discrimina y desplaza

la narracion de los vencidos. Benjamin ilumina este lugar oscuro de la historia, vivido en la
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masacre de judios, transformandose en un trapero que recicla los materiales desechados de la

desesperacion historica para crear una "nueva" forma de contar la historia.

Esta "nueva" forma de contar la historia tiene toda la atencion. La primera parte de la
propuesta de Benjamin se concreta en una nueva teoria del conocimiento, que, sin entrar en
detalles, consiste en "reflexionar sobre el sujeto que conoce, la realidad que quiere conocer y
la relacion entre sujeto y realidad" (Mate, 2006, p. 20)2. Este sustrato no sera abarcado en esta
investigacion. La segunda parte de su propuesta es de orden politico, a la que Benjamin llama
materialismo historico y mesianismo. Se realizard un enfoque en esta parte para entender qué

es y hasta donde llega este mesianismo politico.

De esta forma, surge la pregunta: ;En qué medida el mesianismo politico propuesto por
Benjamin puede convertirse en una propuesta de redencion para las victimas del conflicto
armado en Colombia? Siguiendo a Reyes Mate, se da el pensamiento benjaminiano con la

pregunta: ;Qué quiere decir con dar a la politica un rostro mesianico?

Lo que esté diciendo es que el mundo secularizado no debe perder de vista el origen
mesianico y eso no tanto por fidelidad al origen cuanto por interés de la propia politica.
Es leer el fracaso de los proyectos personales o colectivos como privacion de un
derecho; es poder ver en los aplastados de la historia a verdaderos «desesperadosy,
esto es, seres a los que se les priva de la realizacion de sus ideales y «solo» les queda
la esperanza de que algun dia sera posible realizarlos. Es ver el mundo desde el punto

de vista de la redencion. (Mate, 2006, p. 25)

La segunda parte de su propuesta que plantea Benjamin es la historia de una nueva forma,
desde los vencidos. Sin embargo, es necesario determinar qué es el mesianismo politico en el
pensamiento benjaminiano, pues no es algo que nazca de la nada, sino que tiene lugar en una

contribucion particular al materialismo histdrico. Siguiendo a Pablo Scotto Benito (2015),

2 El sujeto de benjaminiano esta centrado en la debilidad, realidad en la que habitamos todos.
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Benjamin contribuye al materialismo histérico de Marx. Primero, se considera al sujeto como
historia en si pone el énfasis en la tradicion (memoria) de estos oprimidos; y segundo, le
agrega al mal llamado «progreso» al que Marx acentlia a través de la industria, deteniéndose
a “pensar el presente como un tiempo lleno de posibilidades de cambio radical” (Scotto, 2015,
p. 318). Sin embargo, para agregar estos asuntos a la teoria marxista, Benjamin recurre a la
teologia, para asi desarrollar un mesianismo politico que redime a los muertos. Este asunto es

de sumo interés, puesto que se considera un rostro mesianico en la violencia colombiana.

1. Justificacion

La propuesta benjaminiana para narrar la historia de una nueva forma se sitiia en los vencidos
y desechados del historicismo, este asunto por si solo es un aporte sustancioso al materialismo
histérico que atiende al sujeto inmerso en la produccidn, sin embargo, Benjamin va mas alla
y considera que el sujeto no es solo libre de ese sistema de produccion, sino que ademas es en
si mismo historia. La propuesta de Benjamin est4 en linea con Marx no solamente desde un
asunto de liberacion laical, sino incluso desde una mirada mesianica politica redentora.
Siguiendo a Pablo Scotto Benito que, Benjamin se detiene a pensar el mal llamado «progreso»
al que Marx acentia a través de la industria, en un “presente como un tiempo lleno de
posibilidades de cambio radical” (Scotto, 2015, p. 318), al que Benjamin llama de igual
manera: devolver el verdadero rostro mesianico al materialismo historico. Es decir, la
importancia de esta investigacion, como colombianos es se puede determinar la violencia
pasada y presente como algo dado y determinado para el futuro, pues en esta dindmica
benjaminiana, el tiempo “se trata de una concepcidon compleja, que hunde sus raices en la
tradicion mesidnica judia, para la cual el tiempo no es una categoria vacia, abstracta y lineal,
sino que resulta inseparable de su contenido” (Scotto, 2015, p. 315). Contenido mesidnico que

sera cargado de un sentido particular al ponerse en didlogo con la violencia colombiana.

Ahora bien, el sustento filosofico se encuentra en las Tesis Sobre el concepto de Historia, obra
publicada dos afios después de su suicidio en Portbou en 1942, considerando que no es una

obra que se encontraba lista para ser publicada y que en ultimas es un «borrador», pero que es
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parte de su proyecto mas grande y amplio. La finalidad de estas Tesis, siguiendo la
correspondencia de Benjamin, dice que servirdn como armazon para “‘una historia critica de
la génesis de la sociedad moderna” (Scotto, 2015, p. 294). Lo anterior es mas claro al leer una

carta’ dirigida a Horkheimer del 22 de febrero de 1940:

Siento que las circunstancias no me permitan tenerle, por el momento, tan directamente
al corriente de todos mis trabajos como quisiera y como usted tiene el derecho de
exigir. Acabo de terminar un conjunto de tesis sobre el concepto de Historia. Estas
tesis se ocupan, por un lado, de las ideas que se encuentran esbozadas en el capitulo I
del articulo sobre Fuchs. Por otro lado, han de servir como armazon tedrico al segundo

ensayo sobre Baudelaire. (Scotto, 2015, p. 296)

Lo mas importante de esta nueva forma de concepcion de la historia es “que supone un nuevo
enfoque en la perspectiva materialista que Benjamin adopta consecuentemente desde
principios de los afios” (Scotto, 2015, p. 297). Esta novedad del materialismo histérico
contribuye de manera peculiar a la critica sobre lo que se considera «progreso», y una nueva
concepcion de tiempo como recuerdo que ademas es alternativa a un tiempo histdrico
homogéneo y vacio “que estd detrds de la fe ciega en el progreso caracteristico de la
Modernidad” (Scotto, 2015, p. 298). Este «progreso» resuena en las entrafias de Colombia de
manera particular, dado que se considera un «progreso» solamente el hecho de tener
estadisticas de los muertos por la violencia, como una especie de adormecimiento historico
colectivo. Descuidando de esta manera la recordacion como posibilidad que permite trasladar
el pasado al presente, para asi generar un cambio revolucionario no solo en el presente sino
también para el futuro, que brinda de igual manera una redencion a los muertos al recordar el
pasado. Redencion (mesianismo) en el que se hard un enfoque méas adelante como justificacion

central.

3 Carta referenciada por Pablo Scotto.
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Benjamin presenta imagenes dialécticas para generar este detenimiento del tiempo y
reflexionar en una dindmica revolucionaria en el presente. Las imdgenes objetivas de la
modernidad a través de la dialéctica de Benjamin poco ortodoxa en la que “no se pretende
“instruir” o “iluminar” al lector mediante argumentos claros y bien construidos, sino despertar
la vivencia del shock, llevar a la consciencia colectiva los traumas vividos por la sociedad
moderna” (Scotto, 2015, p. 298). Esta escritura (imagen dialéctica) permite no una mera
exposicion abstracta y desalmada de la exterminacion del progreso (7esis 1X), sino que ensefa
a vivir el presente. Situacion que dice mucho a la sociedad colombiana que estd «cansada» de
recordar los hechos violentos, por lo que pretenden ahogarlos en el olvido, sin tener en cuenta
la redencion que claman los muertos. Y solo cuando la imagen dialéctica del «progreso» se
hace carne en un familiar es cuando se toma accion o conciencia ;Se tiene que llegar a tanto
para tomar conciencia de la violencia, para hacer la memoria de la violencia colombiana y dar

a los muertos una redencion? O ;Estan ya condenados al olvido?

Es importante tener en cuenta que al igual como para Benjamin no es sorprendente en demasia
la barbarie de la sociedad industrial, sino que el interés resulta ser “la busqueda de harapos,
de aquello que la Modernidad descarta” (Scotto, 2015, p. 299), asunto que presenta los
hallazgos, para que el lector despierte de las ilusiones que se halla inmerso, a lo que “las
imagenes dialécticas no critican, sino que oponen sentimientos; no argumentan, sino que
entran por lo sensible: para Benjamin, lo politico lo mueven imagenes” (Scotto, 2015, p. 299).
De alli que la imagen mesianica que evoca Benjamin para hablar de redencion cobre una
importancia particular a la hora de hablar del materialismo histérico. Total, que, siguiendo a
Pablo Scotto “la pretension de Benjamin es la de elaborar una historia materialista
verdaderamente revolucionaria, que pueda servir realmente a la humanidad” (Scotto, 2015, p.

300).

En la imagen dialéctica poco ortodoxa que utiliza Benjamin sobre el mesianismo, que como
dice Reyes Mate es la segunda parte de su propuesta “de orden politico, y se desarrollara sobre
la base del concurso del marxismo —o mejor, de esa modalidad de marxismo que Benjamin

llama «materialismo historiconr— y del mesianismo” (Mate, 2006, p. 19). Ese aporte al
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materialismo histérico puede que de igual manera aporte un rostro de redencion al conflicto
armado en Colombia, pero la pregunta es ;En qué medida? No solo porque brinda a los
muertos del conflicto armado una posible redencion sino porque como imagen dialéctica
pueda que a través de shock que esta contiene, el pueblo colombiano tome conciencia de la
importancia de recordar para redimir. Pablo Scotto propone dos formas de abordar estas
imagenes dialécticas: en sentido amplio y en sentido estrecho. La primera contempla que esta
forma de evadir al discurso argumentado para evocar imagenes “resulta indisociable de su
objetivo tedrico-politico: construir una nueva historia que pueda servir para interrumpir la
barbarie capitalista, para despertar a la Modernidad de sus monstruosos suefios.” (Scotto,
2015, p. 300) Esta irrupcion resulta interesante pensar sobre las victimas del conflicto armado,
el mesianismo benjaminiano puede ser una opcion que rescate el interés y deber de recordar
para dar redencion a los muertos, donde el adormecimiento de la memoria colectiva haya
hecho estragos. La segunda, “la “imagen dialéctica” se asemeja a la “alegoria”, en el sentido
de que pretende “dibujar lo abstracto”, hacer “visible” lo que solo es conceptual” (Scotto,
2015, p. 301), en este caso la «alegoria» es empleada por Benjamin con fines teoricos para
fundamentar sus caracteristicas memoristica-historica y revolucionaria. Otro asunto que puede
ayudar a fundamentar la importancia memoristica-historica de la sociedad colombiana. Se

entiende esto desde el texto* de Benjamin:

No se trata de que lo pasado arroje su luz sobre lo presente o lo presente sobre lo
pasado; la imagen es aquello en donde el pasado y el presente se juntan para constituir
una constelacion. Mientras que la relacion del antes con el ahora es puramente
temporal (continua), la del pasado con el presente es una relacion dialéctica, a saltos.
Determinada con mayor precision, la imagen del pasado que relampaguea en el ahora
de su cognoscibilidad es una imagen del recuerdo. Se asemeja a las imagenes del
propio pasado que se le aparecen al hombre en un instante de peligro. Son imagenes
que vienen, como se sabe, de manera involuntaria. La historia es, entonces, en sentido

estricto, una imagen surgida de la remembranza involuntaria; una imagen que se le

4 Cita referenciada por Pablo Scotto.
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enfoca subitamente al sujeto de la historia en el instante de peligro. La capacidad del
historiador depende de la agudeza de su conciencia para percibir la crisis en que el
sujeto de la historia ha entrado en un dado momento. Este sujeto no es de ninguna
manera un sujeto trascendental, sino la clase oprimida que lucha en su situacion de
mayor riesgo. En el instante historico, el conocimiento historico es para ella y
unicamente para ella. Con esta determinacion se confirma la eliminacion del momento
épico en la exposicion de la historia. Al recuerdo involuntario no se le aparece nunca
—y esto lo diferencia del arbitrario— un transcurso, sino tan s6lo una imagen. (Scotto,

2015, p. 301)

La imagen dialéctica es la imagen obligatoria para la humanidad, siguiendo a Benjamin, la
imagen evoca en la historia un recuerdo del sufrimiento y las injusticias, esta imagen obligada
asimila la humanidad que se desata de sus cadenas, en sintonia de la importancia de parte del
materialismo histérico, “la imagen dialéctica, en fin, despierta ese deseo de liberacion, propia
y ajena, que todo ser humano experimenta cuando mira de frente la catastrofe” (Scotto, 2015,

p. 302).

Ahora bien, retomando el constructo teérico de una revoluciéon moderna exponiendo un
“materialismo historico”, se puede entender el materialismo histdrico de Marx en las Tesis de

Benjamin. De este modo se afirma que:

La peculiaridad del materialismo histérico de Benjamin reside en dos aspectos
fundamentales, que se puede separar con fines analiticos pero que en realidad resultan
indisociables. Uno ya ha sido sugerido: el singular estilo del autor. Aunque el enfoque
sea sistematico no quiere decir que se pase por alto la dimension metaforica del texto.
Habra que prestar una atencion prioritaria a las “imagenes dialécticas” que aparecen
en la obra, pero no para detenerse en sus encantos o dejarse llevar por sus sugerencias,
sino para determinar qué papel juegan en relacion al conjunto. La segunda peculiaridad
no es ya estilistica, sino de contenido. Benjamin inserta tres elementos en el constructo

teorico del materialismo historico: a) la importancia de la tradicion de los oprimidos,
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b) una concepcion discontinua del tiempo historico y ¢) una estrategia revolucionaria
que ponga en primer plano la fuerza destructiva de esta clase oprimida. (Scotto, 2015,

p. 292)

Lo anterior manifiesta un alejamiento de la radicalidad del marxismo “la critica, empero, no
pretende situarse “fuera” del marxismo, sino que se hace en nombre de un materialismo

historico “profundo” o “revolucionario.” (Scotto, 2015, p. 293)

2. Metodologia

Para dar respuesta a la pregunta y en sintonia con proponer, en alguna medida, un rostro
mesidnico a la violencia colombiana, siguiendo a Pablo Scotto en algunas de las Tesis que
ayudan a rescatar en ellas la importancia de escudrifiar el mesianismo politico que llega a
redimir a los muertos y dar felicidad a los vivos, particularmente pensando en los vencidos de
la violencia colombiana. Centrandose en el materialismo historico sui generis® de parte de
Benjamin con el pensamiento Marxista, mas que diferencias, ambos tienen convergencias en
la lucha del proletariado, sin embargo, “lo particular de las tesis de Benjamin reside mas bien
en su estilo fragmentario, centrado en el detalle, que puede dificultar una vision de conjunto

y, sobre todo, en el empleo de “imagenes dialécticas” (Scotto, 2015, p. 302).

A continuacion, se destacan algunas de las Tesis Sobre el Concepto de Historia que ayudan a
rastrear el rostro mesianico en la construccion de esta forma de narra la historia de una nueva
manera. Teniendo en cuenta que la correccidn mesidnica que Benjamin plantea es una ardua
labor que entiende ‘el sacrificio mesidnico capaz de integrar al mal humano en el bien
universal” (Benjamin, 2008, p. 27), que entiende el reabrir las puertas del paraiso para el ser
humano que ha sido vencido por la historia. El mesianismo Sobre el Concepto de Historia

dice los siguiente:

5 Que es muy peculiar, que no coincide exactamente con lo que designa, sino que es algo distinto.
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La Tesis I involucra el sufrimiento como un andlisis teorico, desde la alegoria del cuento de
Edgar Allan Poe sobre el enano que juega ajedrez, “segiin Benjamin, lo mismo sucede en el
ambito de la filosofia: el materialismo historico serd invencible, siempre que cobije en su
interior a la teologia” (Scotto, 2015, p. 304). En este sentido, el materialismo esconde en su
seno la teologia, como la que mueve los hilos tedricos y existenciales a la hora de hablar sobre
el rostro mesianico. Aqui se puede denotar un rose entre filosofia y teologia, este roce o

contradiccion es mas aparente que real, por esto se afirma que:

Por “teologia”, Benjamin no parece entender un estudio acerca de la divinidad, sino
mas bien una remision al sufrimiento en el mundo y un intento por incluirlo en la
reflexion tedrica. Por eso el enano es jorobado, feo: remite a todos aquellos que sufren,
a los oprimidos, a los embrutecidos por el trabajo alienado, tanto del presente como

del pasado. (Scotto, 2015, p. 304)

Aqui es importante aclarar que la critica de Marx sobre el capitalismo no a punta a la
humanidad, sino que “su critica se dirige contra las relaciones de produccion del sistema
capitalista, no contra los capitalistas en tanto que “individuos malvados”, que explotan
perversamente a sus trabajadores” (Scotto, 2015, p. 304), la critica es independientemente de
la bondad o maldad del proletario. Para Marx el objetivo no solo es una comprension de la
sociedad industrializada, sino la transformacion revolucionaria de la misma, asi “el marxismo
puede contribuir decisivamente a la lucha por una humanidad liberada” (Scotto, 2015, p. 304).
Sin embargo, Benjamin apunta mucho mas alto, va mas alld de una mera libertad del sujeto,
se dirige a una redencién, viendo de igual manera que el marxismo, “por mucho que sus
analisis tedricos apunten a la “estructura” general de modo de produccion capitalista, y no a
las injusticias particulares, deben sentirse “tocados” por el deseo de una sociedad mas libre y
mas justa” (Scotto, 2015, p. 304). Benjamin apunta al materialismo historico en campos de la
filosofia que, “debe esconder debajo de su rigor académico, de su robusto analisis socio-
econdémico, la fuerza que le otorga ser la teoria de los oprimidos, de los que sufren, de los que
anhelan otra vida” (Scotto, 2015, p. 304-305). De esta manera se deslumbra una importancia

particular del mesianismo como contribucion de Benjamin al materialismo histérico y una
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posibilidad de aplicacion en el reconocimiento de una desmemorizacidon colectiva de la

violencia colombiana.

La Tesis I a la VIII, es una lectura de la historia desde los gritos de los oprimidos y muertos,
en este caso suponiendo una reconstruccion historica desde los vencidos. Sin embargo, la
pregunta fundamental, siguiendo a Reyes Mate (2009), si en un orden profano existe la
felicidad de los vivos y en un orden mesianico una felicidad para los muertos®, ;en qué medida
hay redencion para los muertos?, esto ampliado desde el vistazo mesidnico de Benjamin y
ahora propuesto para la violencia colombiana. En palabras de Pablo Scotto (2015), la novedad
de Benjamin en estas primeras Tesis “consiste en extrapolar el mecanismo de funcionamiento

de la memoria individual a la concepcion tedrica de la historia” (Scotto, 2015, p. 305).

Por otro lado, la felicidad y redencion en su Tesis II, muestra que:

Los seres humanos solo deseamos aquello que de algin modo conocemos vy,
especialmente, aquello en lo que hemos fracasado: “Una felicidad capaz de despertar
envidia en nosotros s6lo la hay en el aire que hemos respirado junto con otros humanos,

a los que hubiéramos podido dirigirnos”. (Scotto, 2015, p. 305)

La idea de recordar el pasado es llegar a la redencion. Asi las cosas, la tarea del historiador
debe favorecer el vinculo entre memoria y redencion, ejercicio que se quiere analizar en la
violencia colombiana desde el rostro mesidnico, teniendo en cuenta de igual modo las

imagenes dialécticas empleadas por Benjamin, pues:

Su pretension es la de hacer saltar la memoria involuntaria, la de poner de manifiesto
aquello que la historia tradicional habia pasado por alto (tesis III) para conseguir que

el lector despierte del suefio al que le aboca el “relato oficial”. (Scotto, 2015, p. 305)

® Parafraseo de Reyes Mate, p. 26
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La Tesis IV deja entre ver una lucha “no solo hay que luchar por las cosas “toscas y
materiales”, sino también por las cosas “finas y espirituales”, entre ellas la historia” (Scotto,
2015, p. 308). Benjamin para hacer entender la disputa por una nueva historia que sirve para
luchar en el presente, lanza una poderosa imagen dialéctica “como las flores vuelven su color
hacia el sol, asi también todo lo que ha sido, en virtud de un heliotropismo de estirpe secreta,
tiende a dirigirse hacia ese sol que esta por salir en el cielo de la historia.” (Scotto, 2015, p.
308), con lo anterior debe entenderse el materialismo historico. Una reescritura de la historia
desde la mirada y memoria de los oprimidos y vencidos aran que el pasado, y el vacio de la
historia fria y sistematica, tenga un nuevo sentido y un futuro de redencion, pues “Benjamin
defiende la importancia de que una nueva historia pueda promover valores como la confianza,
la valentia, el humor, la astucia o la incondicionalidad” (Scotto, 2015, p. 310). Esto va en
sintonia con la intencion de revelarse en contra de las injusticias del pasado con ayuda de un

mesianismo politico, pues la violencia de Colombia reclama redencion.

La Tesis V y VI conduce a estar atentos ante la historia oficial «tal cual fue» que empatiza
solamente con los vencedores. De esta manera se despierta ante un historicismo, «vacio» y
sistematico, para el que la memoria es una historia alternativa y revolucionaria, siguiendo
Benjamin, “la historia esté abierta y, ademas, tiene importantes implicaciones politicas. De lo
que se trata es de reescribir la historia, para “encender en el pasado la chispa de la esperanza™”
(Scotto, 2015, p. 307). A esta critica del «progreso» Pablo Scotto (2015) resalta la memoria
como responsabilidad y deber ciudadano ante el olvido de la miseria. Pensado lo anterior
desde la realidad colombiana, con el olvido de una u otra manera estarian inmersos en una
esclavitud histérica que solo tiene en cuenta las estadisticas poblacionales, logrando
fatidicamente que por el olvido se diluya la injusticia cometida antes los vencidos. Como si
voluntariamente sucumbiéran ante el «progreso» colonizador colombiano, entregando lo mas
valioso de la justicia para los muertos de la violencia, La memoria, como dice Metz “a
esclavizar a los hombres se comienza despojandolos de sus recuerdos. Toda colonizacion tiene

ahi su principio. Y todo levantamiento contra la opresion se nutre de la fuerza subversiva del

sufrimiento evocado” (Scotto, 2015, p. 307).
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En la Tesis VII, siguiendo a Pablo Scotto, Benjamin se muestra la oposicion ante el historicista
“que empatiza con el vencedor y legitima con ello la dominacién presente, y la concepcion
del materialista historico, que empatiza con el vencido, legitimando asi la revolucion, la
redencion de los oprimidos de un pasado y un presente de dominacion” (p. 308) La idea es
«cepillar la historia a contrapelo», es decir, ir contra corriente ante lo «oficial» para distinguir
las florecillas que se han desechado al momento de construir la historia, pues “no hay

documento de cultura que no sea a la vez un documento de barbarie” (p. 308).

Ahora bien, la critica de la idea de «progreso» de Benjamin la complementa con el poder del
recuerdo y el potencial de sentido que trae consigo la redencidon mesidnica, precisamente en
la Tesis IX. Benjamin emplea la imagen dialéctica del angel de la historia —basada en un

cuadro de Paul Klee— para criticar la idea de progreso:

Hay un cuadro de Klee que se titula Angelus Novus. Se ve en él un angel, al parecer en
el momento de alejarse de algo sobre lo cual clava la mirada. Tiene los ojos
desorbitados, la boca abierta y las alas tendidas. El 4ngel de la historia debe tener ese
aspecto. Su rostro esta vuelto hacia el pasado. En lo que para nosotros aparece como
una cadena de acontecimientos, ¢l ve una catastrofe inica, que arroja a sus pies ruina
sobre ruina, amontondndolas sin cesar. El angel quisiera detenerse, despertar a los
muertos y recomponer lo destruido. Pero un huracén sopla desde el paraiso y se
arremolina en sus alas, y es tan fuerte que el angel ya no puede plegarlas. Este huracan
lo arrastra irresistiblemente hacia el futuro, al cual vuelve las espaldas, mientras el
ctimulo de ruinas crece ante ¢l hasta el cielo. Este huracdn es lo que nosotros llamamos

progreso. (Scotto, 2015, p. 312)

A lo anterior se rescata la critica a la filosofia ilustrada que tiene como meta el comunismo.
Sin embargo, Benjamin toma esta filosofia y le da la vuelta “cuando, en lugar de dirigir la
mirada a una supuesta “meta final”, el angel de la historia esta vuelto hacia el pasado, la unidad
de los acontecimientos historicos no es mas que unidad en la catdstrofe” (Scotto, 2015, p.

313). Por cada nuevo avance hay una nueva ruina, y es esta idea de progreso que como sentido
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comun de la modernidad mueve la historia en contra de su voluntad (en contra de la propuesta
de Benjamin en la que la historia se hace recordando). La salvacion o redencion benjaminiana
no consiste en llegar a una meta, como lo quiere la idea marxista o el filésofo ilustrado, y
tampoco consta en confiar en el trabajo de la tradicion, llamese filosofia o teologia, “se trata,
mas bien, de combatir mediante imagenes dialécticas la equiparacién moderna entre progreso

y humanidad” (Scotto, 2015, p. 313).

La Tesis XIV, como si fuera un camino, dice qué es la historia para Benjamin y quienes son
los que la componen y la narran, anuncian que “la historia no es un avanzar de la humanidad
por un tiempo homogéneo y vacio, sino que consiste en rescatar aquello que esta cargado de
“tiempo del ahora”: la revolucion es un “salto de tigre” al pasado” (Scotto, 2015, p. 315). Es
la detencion del tiempo historicista, esto consta de un tiempo que no es homogéneo y vacio,
sino que estd cargado de rostros y narraciones vivas y muertas que claman felicidad y
redencion, “se trata de una concepcion compleja, que hunde sus raices en la tradicion
mesianica judia, para la cual el tiempo no es una categoria vacia, abstracta y lineal, sino que
resulta inseparable de su contenido” (Scotto, 2015, p. 315). En ultimas, el materialismo
historico para Benjamin consta de una nueva concepcion de tiempo histérico que cuenta con
memoria y rostros que, “permite al historiador rescatar momentos del pasado que interpelen
en el presente, para asi provocar un cambio revolucionario.” (Scotto, 2015, p. 315). De esta
manera, el rostro mesianico del conflicto armado podria dar sentido y conciencia a la sociedad
colombiana para entender la comunidad y responsabilidad con la situacion colombiana, en

sintonia a que:

Benjamin parece sugerir la necesidad de una vuelta al “tiempo de los calendarios”,
centrado en las necesidades de los seres humanos y de la naturaleza, que detenga el
irritante tic-tac del “tiempo de los relojes”. El historiador, si quiere contribuir al cambio
revolucionario, ha de combatir ¢l mismo, en sus textos, esa fantasmagoria fundamental

del capitalismo que es el tiempo. (Scotto, 2015, p. 315)

La Tesis XVI hasta el Apéndice B presenta la puerta abierta del Mesias. En este punto,
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Benjamin plantea una correccidon mesidnica, entendiendo esta correcciéon como la que sirve
para su propuesta en cuanto que lo separa de un marxismo radical, y lo dirige una redencion
no solo que libera al hombre, sino que le da un sentido y motivo del presente. Ahora bien, el
historicismo entiende el pasado como una sucesion de momentos infinitos que lleva concebir
el presente como un transito que nada dice al hombre. Mientras que este sentido del presente
en el materialismo histdérico de Benjamin, en palabras de Pablo Scotto (2015) “toma lo que le
interesa del pasado para poder detener el tiempo, para poder realizar la revolucioén en el

presente” (p. 316).

Es decir que, “no se trata, en el caso del historiador, de perderse en los relatos de los grandes
personajes del pasado, sino de tomar de la historia aquello que resulte necesario para el
cambio” (Scotto, 2015, p. 316). ;Qué cambios anhelan los colombianos? De ninguna manera
el historiador se dirige al pasado como el que se dirige a una «posada» y sabe lo que va a
encontrar, sino que dispuesto a entender las contradicciones histdricas que se narran del
pasado y que permean el presente, es capaz de tomar distancia del sesgo historicista que
engafia y presenta una historia solo de vencedores. Sin embargo, también es una tarea exigente
y personal, pues el historiador materialista solo se fija en lo que le interesa y de ello generaliza

y universaliza.

La Tesis XVII, continuando con el desarrollo del presente, pero esta vez mas detenidamente,
presenta una estrategia politica que corresponde a una nueva concepcion del presente, en la
que el rostro mesidnico cobra protagonismo en cuanto que este es secularizado. Sin embargo,
el problema aparece cuando se llega a una ideologia marxista, en palabras de Pablo Scotto
(2005) “al marxista solo le queda esperar serenamente el advenimiento de la “situacion
revolucionaria”, de las “condiciones objetivas” de la revolucion” (p. 317), pero Benjamin
lanza una alternativa ante esta ideologia que consta en que «cada instante supone una
oportunidad revolucionaria». Esta ocupacion constante del materialismo historico es
confirmar esta tarea tanto en el presente como en el pasado, acudiendo a la historia, es decir,
que los muertos (victimas) de la violencia a través del mesianismo politico como redencion

pueden tener justicia, pero requiriendo de parte del presente la exigencia de la memoria. De
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igual manera, este mesianismo puede que diga algo particular al conflicto colombiano, no solo
como responsabilidad de la recordacion, sino como accioén de dar redencion a los muertos de
la violencia colombiana, dejando atras los dichos: pero no lo conozco, no es mi hermano; no
se trata, pues, de una mera supervivencia historicista que se agota en el descarte, sino que

trasciende a una apropiacion de la redencion mesidnica de parte de los colombianos.

La tesis XVIII, seguidamente, y como una continuacion, presenta la dificultad del «tiempo del
ahoray», dado que no solo se trata de dar redencion a los muertos como un pasado fugas, sino
en reconocer que en el ahora son partidarios de la justicia, “en el tiempo del ahora, en aquello
que tiene el pasado de vivo o actual, estdn incrustadas astillas del tiempo mesianico (Apéndice
A)” (Scotto, 2015, p. 316). Es decir, que el historiador (todo aquel que se toman la tarea de
recordar) “debe rescatar para el presente aquellos momentos que supusieron una liberacion,
un avance para la humanidad, en el pasado” (Scotto, 2015, p. 316). Benjamin convoca a una
alternativa histérica que no se limita a narrar y sistematizar sucesos o acontecimientos, pero
que, sin embargo, “el tiempo del ahora no es un “modelo” del tiempo mesidnico, en el sentido
de ser un microcosmos en el que esté representada la humanidad en su conjunto, ya liberada”
(Scotto, 2015, p. 316). El tiempo mesianico es un anticipo de lo que el cambio es posible, en
otras palabras “Benjamin intenta mostrar el valor universal de lo particular, de lo pequefio: el
tiempo del ahora, el instante del pasado, a pesar de su brevedad, contiene la posibilidad del
tiempo mesidnico, la posibilidad de provocar un cambio revolucionario” (Scotto, 2015, p.

316).

Para terminar, el apéndice B cierra con una imagen dialéctica «la puerta estrecha» puerta por
la que puede pasar el Mesias, referencia igualmente biblica (Mateo 7:13-15), en palabras de

Pablo Scotto:

En Benjamin, dejar abierta la puerta al Mesias significa dejar abierta, a través de la
rememoracion del pasado, la posibilidad de un cambio revolucionario —por mucho
que este cambio sea complicado o poco probable, por mucho que la puerta sea

estrecha—. No se trata, como ya hemos dicho, de esperar pasivamente el cambio, sino
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de producir su llegada. Segin Benjamin, la historia juega un papel fundamental para
ello. En esto consiste fundamentalmente su materialismo histérico, en una
rememoracion histdrica que pueda servir a la praxis subversiva. Pero hay que tener en
cuenta que dicha rememoracion no trae al presente momentos dulces, sino mas bien
sufrimiento, dolor y derrota. El objetivo no es provocar la desesperacion, sino
despertar el ansia profunda de felicidad, el deseo de una humanidad liberada. Esta
ansia, este deseo, viene de lo mas profundo, por lo que se trata también de un deseo
destructivo. Benjamin lo expresa del siguiente modo: “Funcién de la utopia politica:
iluminar la zona de lo que merece ser destruido” (Ms-BA 480)48. “Desatar las fuerzas
destructivas que residen en la idea de redencion” (Ms-BA 488)49. (Scotto, 2015, p.
317-318)

El materialismo histérico de Benjamin resulta algo peculiar, tanto por escritura como por
dialéctica, como por su contenido. Lo igualmente interesante es que las 7esis tienen un
cardcter negativo que va en contra de la version «oficial» del materialismo historico, “en
cualquier caso, Benjamin, a diferencia de Marx, critica sin ambages el ideal occidental de
progreso y, para ello, pone en el punto de mira la concepciéon misma de “tiempo historico”
que implica dicho ideal de progreso” (Scotto, 2015, p. 293). Su nueva concepcidn de tiempo
histérico que desde el presente cobra sentido en tanto que con la recordacion se hace accion
en el ahora y es potencia de cambio —ya- para el futuro. Pero, Benjamin va mas alld; donde
Marx veia una tradicion del proletariado, Benjamin encontraba la solidaridad con los
antepasados, por su recordacion; donde Marx en favor de la libertad veia la meta en el
comunismo y su lucha con el presente, Benjamin desvela la idea del tiempo mesidnico
“entendido como la siempre latente posibilidad de redencion de los oprimidos” (Scotto, 2015,
p. 294). Como se ha podido ver anteriormente, denota una conjuncién entre el materialismo

histérico y la teologia, que sin lugar a duda no le quita fuerza a su caracter filosofico.

Total, las tesis de la historia, siguiendo a Pablo Scotto (2005). Primero, pueden leerse como
una triple aportacion al materialismo histérico de Marx; y segundo, la clave de entender la

novedad de Benjamin con respecto a Marx “reside en su nueva concepcion del tiempo
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historico y en la idea de su detencion” (Scotto, 2015, p. 294). Solo desde esa nueva
interpretacion de la historia adquiere sentido el énfasis puesto en los antepasados muertos y
asi, definitivamente adquiere sentido la peculiar alianza que establece Benjamin entre

materialismo historico y teologia.

3. Resultados

3.1 Primera parte: El mesianismo politico de Walter Bendix Schonflies Benjamin, en

las Tesis sobre la historia

Mientras la prostituta del “Erase una vez”
recibe en el burdel del historicismo, uno tras
otro, a todos los vencedores, el materialista
permanece fiel a los caidos (“duerio de sus
fuerzas” y “lo suficientemente hombre”, dice
Benjamin), atento a hacer saltar el continuum
de la historia.

(Pablo Scotto Benito)

El mesianismo politico, seguin Reyes Mate, es parte de la propuesta de Benjamin para
interpretar la historia y el tiempo de una manera diferente. Dado que, la historia se ha venido
narrando solo desde una perspectiva de los vencedores. Esta historia contada desde la
«victoria» discrimina y desplaza la narracion de los vencidos a un lugar de desinterés, lugar
al que alumbra Benjamin en la oscuridad de la historia que vivia, durante la masacre de judios,
haciendo del fil6sofo un trapero que recicla los materiales desechados de la desesperacion de

la historia, para hacer de ella una «nueva» forma de contar la historia.

Siguiendo a Benjamin, la rememoracion como historia se detiene en el pasado y da al presente
una actitud diferente. Mientras que la historia como historicismo generaliza y sistematiza la

narracion de la historia. Mientras que la memoria, segin Benjamin, seria una verdadera
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historia dado que cuenta lo que ocurre, sin embargo, la historia desde la rememoracion no
cuenta con estadisticas 0 documentos sino con la experiencia de la persona que en si mismo
es historiador. Es decir que, “la interpretacion que Benjamin va a dar de ese pasado le aleja de
las técnicas y métodos de los historiadores gracias precisamente a la sustancia conceptual que
¢l inyecta en el término «memoria»” (Mate, 2006, p. 43). Reyes Mate, siguiendo a Benjamin
manifiesta tres formas de hacer historia. La primera es un tratamiento cientifico de la historia
“todo lo que no sea conocimiento riguroso de los hechos, no sera historia” (Mate, 2006, p.
44). La segunda es considerar la verdad como historia, teniendo en cuenta que tanto la verdad
y la historia son relativo y cambiantes. Y la tercera modalidad la constituye “quienes entienden
por historia la critica de la historicidad ilustrada” (Mate, 2006, p. 44), es decir, lo que es
historia no estd dado y determinado definitivamente, sino que es un desarrollo que necesita
del hombre. Esta tercera modalidad de contar la historia “apunta al corazon de esa primera
Ilustracion, basada en la comun creencia de una naturaleza humana, dotada de un nucleo

permanente y de unas virtualidades que se despliega en el tiempo” (Mate, 2006, p. 45).

El sentido comunitario de la «historia» da al presente una cara interesante, dado que trata con
el pasado desde el sujeto que recuerda. En este sentido de historia no hay una naturaleza de la
historia sino individuos, pueblos y personas que hacen historia, dado que los «duefios de la
historia» han dado a su modelo sistematico y vacio el caracter de fundamental para darle valor
a la «historia», pero “si la historia es contar hechos, como quiere el historicismo, que los
cuente todos y que lo cuente todo” (Mate, 2006, p. 45). Sin embargo, el historicismo con la
pretension de abarcarlo «todo», no hace lo uno ni lo otro, porque cuenta lo mas notable y se
olvida de lo pequefio y desechable, dado para sistematizacion historicista darle un lugar a «los
sin-nombrey resultaria inacabable y demasiado arduo, situacion que para los «victoriosos» es
menos arduo y sistematizado. Ahora bien, la historia para Benjamin tiene el deber de abarcar
los hechos y los no-hechos, es decir, contar lo que quedo en el camino, pero esto requiere una
exigencia personal y comunitaria pues “para que podamos conocer hoy hechos ocurridos hace
mucho tiempo, el pasado nos tiene que decir algo” (Mate, 2006, p. 45) (El pasado de la
violencia colombiana dice algo a los colombianos? o ;los colombianos recuerdan a los

muertos del conflicto armado? El recuerdo del conflicto armado debe presuponer una empatia
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entre el presente y el pasado, para Benjamin “la empatia no es un gesto generoso del presente
que pide al pasado que le eche una mano, sino que es una operacion calculada entre abuelos
y nietos de una misma familia en vistas a conservar la herencia” (Mate, 2006, p. 45). Sin
embargo, el colombiano no es un buen abuelo que narra su historia a los nietos, mas bien es
un abuelo olvidadizo y pesimista del presente y futuro que ve en si mismo una incapacidad de
hacer algo y contagia esa misma incapacidad a sus generaciones, cuando en realidad su accion

de recordacion tiene toda la carga dialéctica para dar a los muertos una redencion.

Ahora bien, el historicista del presente recoge los eventos de los dominadores del pasado, pero
Benjamin va mas alla y considera una historia que realmente lo recoja todo. Se entiende el
pasado como algo con vida propia, pues “el pasado no es un punto fijo a disposicion de un
conocimiento riguroso y sediento de hacerse con toda la realidad, incluyendo la que ha sido”
(Mate, 2006, p. 46). En otras palabras, el pasado no se capta desde la reconstruccion cientifica
y sistematica, sino desde la rememoracion, a lo que debe haber un sujeto (colectivo) dispuesto
a la recordacién. Reyes Mate, hace mencion de que “la memoria es, en el fondo, una
hermenéutica del pasado que, sin ella, no merece atencion alguna. Olvido es desprecio
hermenéutico de los sin-nombre” (Mate, 2006, p. 46). Este crimen hermenéutico se puede
entender desde el suceso de Auschwitz como un proyecto del olvido de parte de los que
querian ser vencedores de la historia, reduciendo a estas personas a unos sin-nombre, de esta
manera cuestiona que solo los con-nombre tengan un valor hermenéutico. De este modo, y
solo como mencidn, Auschwitz da una importancia a los sin-nombre, ya que por la muerte de
tantos judios permite al hombre ilustrado preguntar ;Quiénes son esos a los que quieren
exterminar? Situando esto en la sociedad colombiana, de esta manera cabe resaltar que “Lo
historico, el pasado, no interesa como reconstruccion (del pasado), sino como construccion
(del presente)” (Mate, 2006, p. 47). (A qué le han dado valor historico (hermenéutico) como

vencedor? y ;por qué quieren olvidar las victimas del conflicto?

La primera parte de la propuesta de Benjamin, siguiendo a Reyes Mate, se concreta en una
nueva teoria del conocimiento, que sin entrar en detalles es “reflexionar sobre el sujeto que

conoce, la realidad que quiere conocer y la relacion entre sujeto y realidad” (Mate, 2006, p.
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20)7, sustrato del que no se hablara; la segunda parte de su propuesta es de orden politico a la
que Benjamin llama materialismo historico y mesianismo, parte en la que se hara un enfoque

para entender de qué es y hasta donde llega este mesianismo politico.

La vision mesianica de la politica segin Reyes Mate nada tiene que ver con una reaccion
directa, si no que Benjamin “quiere hacerse cargo de las circunstancias del presente con el
animo de transformarlas, pero sin pretender hacerlo a través de un golpe de mano” (Mate,
2006, p. 22) Mas bien, es el movimiento emancipador de la politica con una secularizacion
del mesianismo, es decir, aunque es un término judio atribuido a una esperanza de salvacion.

Mate senala que:

Tenemos, pues que la politica a la que €l aspira es, por un lado, una secularizacion, en
el sentido de emancipacion o liberacion, del mesianismo, pero, por otro, un
mesianismo secularizado, es decir, el mesianismo es ese palimpsesto® sobre el que se
escribe la politica, pero que siempre esta ahi como lo originario que inspira y exige a

la politica. (Mate, 2006, p. 24)

Este asunto secularizador es tomado de Marx, el cual secularizé el tiempo mesianico en la
sociedad de clases. Sin embargo, Benjamin no se detiene en este asunto de clases, sino que ve
en el sujeto liberado que propone Marx, la potencialidad de dar a la historia otro punto
departida, el de la recordacion para que en el presente se haga accion abarcando inclusive a
los muertos del pasado, pues al sujeto ilustrado le ha pasado lo mismo que a Ulises “que para
seguir adelante y sortear los envites del mito ha tenido que atarse a un mastil mientras exigia
a sus compaferos que se taponaran los oidos para no sucumbir al canto de las sirenas” (Mate,
2006, p. 35). Es decir, el hombre ilustrado para «progresar» ha tenido que dejar atras su razon
y su libertad para que la ciencia impulse hacia adelante a sujeto ilustrado. Reyes Mate,
siguiendo a Benjamin sobre su cercania con el materialismo historico, que “Al concepto de

sociedad sin clases hay que devolverle su rostro mesianico y esto en interés de la politica

" El sujeto de Benjamin es centrado en la debilidad, realidad en la que habitan todos.
8 Texto primitivo para volver a escribir un nuevo texto.
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revolucionaria del proletariado” (Mate, 2006, p. 36). Lo anterior puede insinuar que Benjamin
se refugia en la teologia para fundamentar su propuesta, sin embargo, no es asi. Mas bien «se
embebe de ella, pero no la reproduce», pues Benjamin como filosofo fundamentado sabe que
esta corriente le estd vedado dirigirse en términos teoldgicos, pero no tiene enredos a la hora
de relacionarse con dicho asunto, pues el lenguaje con el que se dirige tiene que ser claro y
encuentra en la imagen dialéctica teoldgica un lenguaje que es apropiado para dibujar y

explicar la justicia (redencion) a los muertos (mesianismo).

Ahora bien, la ilustracion suele presentar la secularizacion del cristianismo, sin embargo, el
ideal politico (sociedad de clases) del autor consta en un mesianismo secularizado. Entre
ambas concepciones hay una diferencia “la que le permite decir que con la Ilustracion puede
que el mundo esté desencantado, pero no redimido” (Mate, 2006, p. 24). Es decir, que existe
una diferencia no solo conceptual sino trascendental de la concepcion de la relacion de
Benjamin con la ilustracion. Por un lado, es claro que para el mundo el proyecto de la
ilustracion desencanta el mundo, pero, por otro lado, no lo redime ;A qué se debe esta
diferencia? A que segun Reyes Mate (2006) “La intencionalidad practica o politica de
Benjamin se esconde en esa distincion entre desencantamiento y redencion” (p. 24) Esta es la
médula de la propuesta benjaminiana sobre el mesianismo politico, dado que no solo se trata
de liberar al hombre de los mitos que trae consigo el cristianismo, sino que figura de un modo
particular la liberacion del hombre ante las injusticias y por este motivo, segin Reyes Mate,

Benjamin contempla todas las cosas desde el punto de vista de la redencion.

El sabor teologico de redencion conviene precisarlo mejor. Mate sefiala que:

Lo que est4 queriendo decir Benjamin es que si ante un crimen individual o colectivo,
0 ante una situacion tan desesperada como la de su tiempo, se deja caer una frase como
«No hay derecho» o «Estamos desesperados», se estd invocando la redencion, es decir,
no se acepta el crimen, ni el totalitarismo nazi, ni la traicion comunista, ni el
conformismo socialista, como fatalidades, sino como fracasos y, por tanto, como

momentos de privacion del derecho o de la esperanza. S6lo podemos hablar de
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desesperacion o de injusticia cuando creemos en la esperanza o exigimos justicia. (...)
El punto de vista de la redencion abria la preocupacion politica a campos considerados
hasta ahora como extra o metapoliticos porque se pensaba —y se piensa— que la

politica es cosa solo de los vivos. (Mate, 2006, p. 24)

El paso de Benjamin hacia un mesianismo politico muestra su inconformismo con un proyecto
ilustrado de mero desencadenamiento secular. Dado que, el dar a la politica un rostro

mesidnico, se agrega que:

El mundo secularizado no debe perder de vista el origen mesidnico y eso no tanto por
fidelidad al origen cuanto por interés de la propia politica. Es leer el fracaso de los
proyectos personales o colectivos como privacion de un derecho; es poder ver en los
aplastados de la historia a verdaderos «desesperados», esto es, seres a los que se les
priva de la realizacion de sus ideales y «sélo» les queda la esperanza de que algin dia
sera posible realizarlos. Es ver el mundo desde el punto de vista de la redencion. (Mate,

2006, p. 25)

Redencion

Leer de esta manera la historia y el pasado reclama al presente el derecho de justicia,
reconociendo en ese pasado las injusticias todavia vigentes, es decir, no se trata de que por
agradar al progreso se deje atras a los desechos de la sociedad, sino que “Benjamin pone bajo
el sefiuelo de redencion su voluntad de salvar «el potencial semantico, del cual dependen los
seres humanos, con el fin de dotar de sentido su mundo de experiencia»” (Mate, 20006, p. 24).
En esta dinamica de recordacion y redencion, se lanza la atrevida propuesta de dar a «todos»
la necesidad de dotarse de sentido, incluyendo igualmente a los muertos. En este punto la
filosofia debe preguntarse por el sentido de «todos» los seres, pues se propone desarrollar un
programa de emancipacion (liberacion y redencion) en la que caben «todos» seglin su estado
(vivo o muerto). Para los vivos la dindmica de liberacion parece ser mas sencilla, sin embargo,

la politica para los muertos, segun Reyes Mate siguiendo a Benjamin, propone la memoria
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como la que permite mantener vigente la injusticia pasada, “hasta el punto de que sin esa
recordacion el pasado deja de ser y la injusticia se disuelve” (Mate, 2006, p. 26). El poder de

la memoria y la precariedad de la ética deberia ser el interrogante de la filosofia.

Sin embargo, en contraposicion a la memoria como redencion de los muertos y posibilidad de
reparacion de las injusticias del pasado Horkheimer postula que “la recordacion no significa
consumacion de la justicia pues «aun cuando una sociedad mejor haya superado la injusticia
presente, la miseria pasada no serd reparada, ni superado el sufrimiento en la naturaleza
circundante»” (Mate, 2006, p. 26). Benjamin responde que la recordacion puede abrir
expedientes que el derecho da por archivados, esto postulado desde una mirada de la teologia,
pues Reyes Mate remitiéndose a un escrito anterior de Benjamin «Fragmento teologico-

politico» encuentra una explicacion a esta utilidad en la teologia dado que sefiala que:

Ahi distingue un orden profano, que es el orden de la felicidad de los vivos, y un orden
mesianico, que también tiene en cuenta la felicidad de los muertos. Ambos 6rdenes
estan representados por flechas que se mueven en paralelo, pero en sentido opuesto:

una tiende a la felicidad y la otra a la redencion. (Mate, 2006, p. 26)

De esta manera se entiende el orden de la redencion de los fracasados, y la felicidad de los
vivos. Si eso no se tiene en cuenta, siguiendo a Benjamin, tanto Hegel® como Darwin!®
tendrian razoén porque “si los muertos no importan, entonces la felicidad no es cosa del
hombre, sino del superviviente” (Mate, 2006, p. 27), y en dado caso solo importaria la vida
de los que vencieron, sin embargo, la propuesta del mesianismo politico de Benjamin entra
en juego con la vida de «todos» lo cual corresponde a una relacion entre los muertos (vidas
frustradas) y los intereses de los vivos que cuando olvidan “perpetramos un crimen
hermenéutico que se suma al crimen fisico” (Mate, 2006, p. 27), es decir que las florecillas

del camino en orden a la redencion son decisivas en el destino de los vivos.

° La historia avanza pisoteando las florecillas al borde del camino. Referencia de Reyes Mate.
10°.S6lo sobreviven los mejores o mas fuertes. Referencia de Reyes Mate.
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Limites del mesianismo

A todas estas, la redencion salva a los muertos de caer en la logica darwiniana que anima el
progreso, sin embargo, Reyes mate no niega la paradoja en la que cae Benjamin, pues, “Por
un lado, quiere ir mas all4 de la reduccion de la recordacion a reconocimiento de las injusticias
pasadas; pero, por otro, le estd vedada toda interpretacion teologica” (Mate, 2006, p. 27), es
decir, que la apuesta por el mesianismo como justicia y redencion de los muertos entra a ser
cuestionada si no puede sostenerse sin la metafisica teoldgica. A lo anterior, J. B. Metz de
acuerdo con Horkheimer, postula que “la felicidad de los nietos no repara el sufrimiento de
los abuelos, ni hay progreso social que enjuague la injusticia que se cometio con los muertos”
(Mate, 2006, p. 27), es decir que para que exista la tan expuesta redencion se tiene que hablar
de Dios. De igual manera, Reyes Mate agrega un proximo a Benjamin, Charles Péguy. Postula
en palabras de Reyes Mate desde una perspectiva estrictamente teoldgica que “mas vale decir
pronto que la respuesta a la demanda de justicia por las victimas del pasado es la virtud
teologal de la esperanza...” (Mate, 2006, p. 28). En esto consiste la situacion apirética!! de

Benjamin, segiin Reyes Mate:

Si sigue a Péguy, pierde la razon, pero si renuncia al mesianismo, pierde la vida. Sino
apura las posibilidades del mesianismo, recibird los parabienes de los defensores de
una razén con los pies en la tierra, pero al precio de desperdiciar posibilidades que
salvarian al hombre. Si se pronuncia por la justicia consumada, le haran ver que no
existe en este mundo. Pero si renuncia a esa exigencia, no habrad justicia. La
recordacion permite salvar el pasado al dar sentido a la injusticia pasada, aunque nadie
garantice que algin dia se le haga justicia. La redencion que ¢l alcanza es la del sentido.

(Mate, 2006, p. 28)

A esta problemdtica Reyes Mate agrega que hay que entender el momento histdrico de

Benjamin en el que solo habia desesperacion, injusticia, ruinas y cadaveres, pero que ademas

1 Paradoja o dificultad l6gica insuperable.
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fue desbordado por el holocausto Nazi. Sin embargo, la redencion no queda descartada, sino
que queda como una tarea pendiente, dado que “estas Tesis en las que se presenta al lector un
contenido de la recordacion, tan exigente como pendiente de ser estrenado, lo que vienen a

decir es que no hemos tomado en serio la memoria” (Mate, 2006, p. 29).

Por otro lado, la confabulacion ante el progreso y barbarie, partiendo de que “lo cierto es que
hay conciencia de que el problema del progreso es que, independientemente de que sea bueno
o malo, no hay para todos” (Mate, 2006, p. 40), es decir que en el progreso solo caben los que
siguen el ritmo que sigue hacia delante, sin tener en cuenta que son estos mismos que van
hacia delante los que discriminan las flores del camino y solo se limitan a narrar sucesos vacios
que no tienen rostros comunes, sino «victoriosos». A este asunto en la sociedad colombiana
se le puede agregar la historia contada por los duefios, o, mejor dicho, los duefios de las

estadisticas de los muertos de la violencia, es decir, se afirma que:

El triunfo no es sefial de ser el mas fuerte, sino el mejor y esto por la sencilla razén de
que decir progreso es decir avance del proceso civilizatorio, superacion de la
animalidad, activacion de potencialidades latentes en el hombre y en la humanidad.
Pero ;coémo se llevan a cabo esos avances? Gracias a los triunfos y a los triunfadores.

(Mate, 2006, p. 41)

En grados de desarrollo y progreso plantea que el que triunfa es mds humanidad, dado que
esto corresponde a una mayor civilizacion siendo el mejor el que mas puede, a esto y siguiendo
a Reyes Mate, “lo grave de esta vision progresista de la historia no es tanto que produzca
victimas, sino que las justifique y, por tanto, las reproduzca indefinidamente” (Mate, 2006, p.
41). Suceso que en la sociedad colombiana dice de gran manera, ya que el progreso ha
incentivado el olvido que justifica la muerte de campesinos y cachivacheros en vistas que lo
importante es conmemorar los muertos con nimeros y centros de memoria sin que se
promueva la recordacion personal. Pues la necesidad de progresar necesita que el tiempo
continuo y homogéneo no se interrumpa, para no mirar atrds y la sociedad pida respuestas

redentoras ante las victimas de la violencia. Teniendo en cuenta que entre mas rapido vaya
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este tiempo de progreso, mas desastres hard a la memoria. Sin embargo, “nada puede ser...
progreso si eso no supone un incremento de la felicidad y de la realizacién en aquellos que
sufrieron el destino imperfecto” (Mate, 2006, p. 42). Es decir, que el progreso que apunta a
una meta y descuida el servicio que tiene ante la humanidad como totalidad, en el que existe
la necesidad de apresurar el «progreso». Como ejemplo, la noticia de un accidente
automovilistico no se fija en la persona sino en la velocidad a la que conducia, es decir, “como
con los muertos ya se cuenta, lo que vale es la velocidad en el desplazamiento, es decir, la
noticia son los atascos” (Mate, 2006, p. 42). En otras palabras, el mal del progreso es el olvido
(Para Colombia vale las victimas del conflicto o la estadistica poblacional? O ;Interesa la

violencia o solo la estadistica?

Sobre la importancia de la memoria y la posibilidad de dar justicia a los muertos, es importante
enunciar que el progreso y la barbarie en una historia sistematica tiende a mirar hacia adelante,
lo anterior tomando como referencia la Segunda Guerra Mundial, y probablemente aplicado
de igual manera en la violencia colombiana. De esta manera el «progreso» que dé la espalda
al pasado es un suicidio historico personal, en la medida en que el mismo que d¢ la espalda al
pasado entra en esa dinamica de olvido, inclusive incitando a su presente a morir a su futuro
por el olvido, excluyendo de igual manera a los que no contribuyan al sistema “refiere a todo

aquel que no forme parte de la cadena de produccion de riqueza” (Mate, 2006, p. 43).

Por otro lado, la imagen dialéctica del mesianismo, para Zamora, “son un reto permanente
para la interpretacion” (Zamora, 2008, p. 83), pero, muestra de igual forma un compromiso
particular con la realidad historica «que le toc6 viviry. Sin embargo, la propuesta de Benjamin
de mesianismo politico corre un peligro, y es que “seria entonces un mesianismo politico que
«ni toma en serio el mesianismo ni puede seriamente ser trasladado a la politica»” (Zamora,
2008, p. 126). Sin embargo, zamoranos dice que la dialéctica que benjamin trata entre la
teologia y el materialismo histdrico no se refiere a que una se disuelva en la otra, sino que se
pretende crear una traslocacion entre estos: de referencia, sin que esto deje de ser, desde el
punto historico, un peligro tanto para la teologia como para la politica. Cabe aclarar que

Benjamin no es ni creyente ni te6logo, sino que recurre a la religion o la teologia desde el
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momento secularizado en el que vive, es decir que no pretende salvar el discurso teologico,
sino que mas bien como dice de Zamora, siguiendo a Benjamin “mi pensamiento se relaciona
con la teologia como el papel secante con la tinta. Estd completamente empapado de ella. Si
por el secante fuera, no dejaria resto de lo que hay escrito” (Zamora, 2008, p. 126). Esta
imagen presenta que no se trata solamente de exponer los contenidos teoldgicos a conceptos
secularizados, hoy como la modernidad quisiera absorber o eliminar la religion. Sin embargo,
Benjamin afirma que Marx ha secularizado la idea de tiempo mesianico en la idea de sociedad
de clases, pero agrega esto que a ese concepto de sociedad de clases hay que devolverle su

auténtico rostro mesidnico, asi que se agrega que:

Al referir la teologia al materialismo histdrico, hoy la teologia da un vuelco en su o
puesto de manera que ya no da ninguin concepto de si, sino que s6lo se hace perceptible
en la forma como se ha introducido y ha quedado abismada en lo profundo, pero la
Revolucién recibe de esa manera un rostro mesidnico, su verdadero rostro. Hoy la
Revolucién ya no es vista como la locomotora de la historia de la que habla Marx,
como un salto de tigre hacia un futuro abstracto en el que, como hemos visto, se
perpetia la dominacion y la catdstrofe, sino como un echar mano al freno de
emergencia, como una ruptura de la dinamica ciega de un sistema, el capitalista, que
en su avance imparable reproduce la dominacién y con ella incontables victimas

convertidas en precio y relevante de un progreso sin final. (Zamora, 2008, p. 127)

Esta trilogia, la inversa se puede también encontrar en la Tesis I en la que benjamin relacion
a la teologia con un enano feo que se encuentra dentro del llamado materialismo histdrico,
pero que de ninguna manera la tecnologia debe dejarse ver, porque es un enano jorobado y
feo. Pero esta teologia inapreciable y pequefia se convierte en la verdadera posibilidad de
salvacion y redencion para los muertos “en aquello que a los ojos del mundo irredento aparece
como pequefio y feo: en lo humillado, ofendido, marginado, oprimido, explotado, etc., se
encuentran las huellas del camino hacia el bien” (Zamora, 2008, p. 128). Es decir que esta
teologia no sélo posibilita la salvacion y redencion de los muertos, sino que se encarna en los

débiles y oprimidos de la sociedad, en los expulsados y desechados de la historia. La aparicion
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de la teologia acontece a la omnipotencia de la realidad historica en nombre de una exigencia
a favor de los que carecen de una esperanza historica. Zamora agrega que, los conceptos que
Benjamin toma de la mistica judia le ayudan de alguna manera ofrecer una nueva oportunidad
a todos aquellos que han sido derrotados y olvidados, para asi socavarla racionalidad historica,
es decir “la esperanza mesidnica no consiste en alimentar una utopia que se relacionara al final
de los tiempos, sino en la capacidad de constatar lo que en cada instante permite atisbar la

fuerza revolucionaria de lo nuevo” (Zamora, 2008, p. 128).

Lo que el enano ensefia al historiador materialista es que no hay alguien mas capaz de contar
y narrar la historia que aquellos a los que el historicismo ha subyugado y dado por superados
en la tendencia de dominacion. Los olvidados y aplastados de la historia son los que
construyen una verdadera historia desde la memoria que estando alli latente permite dar una
redencion a los muertos y felicidad a los vivos. Sin embargo, cabe aclarar que esta dindmica
profana o secularizada del mesianismo no tiene origen de ninguna manera en una autoridad
trascendente, ni tiene como meta el reino de Dios, sino que en la dindmica historica el reino
de Dios seria su fin. Pensar la historia en camino a un estado de plenitud ha justificado una
teodicea del sufrimiento y la injusticia, precio que han tenido que pagar los vencidos de la
historia, de esta manera las victimas han de oponerse con todas sus fuerzas ante este tipo de
historia que camina ain estado de plenitud, pues es una falsa teologizacion de la dindmica
histérica a la que Benjamin apunta, dado que “el orden de lo profano a orientarse
exclusivamente hacia la consideracion de la felicidad” (Zamora, 2008, p. 130). Es decir que
la justificacion del sufrimiento de la vida no es vélido o necesario para llegar a la felicidad,
por este motivo se considera que, si los vencidos ven su historia solamente como sufrimiento
necesario para su felicidad, se estaria entregando a una historia sistematizada y jerarquica, es
decir “la redencion (lo mesianico) significa entonces la afirmacion eminente de la felicidad
alcanzada en la historia” (Zamora, 2008, p. 130). En otras palabras, la felicidad centellea

chispas de redencion.

Total, que si se pensara una relacion entre historia y mesianismo de ninguna manera esta

podria ser lineal, dado que esta dindmica de linealidad renaturalizaria el signo del progreso.
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Seguir en esta tonica, daria a entender que de las ruinas que ha dejado el historicismo no se ha
dicho nada, y que aquellos fragmentos de realidad que se han desmoronado y no soportaron
esta marcha lineal de la historia, historicismo del progreso, seria mejor olvidarlas y dejarlas
como consecuencias de una historia bien contada. Sin embargo, la idea de naturaleza en cuanto
a historia sedimentada en el sufrimiento “es la asignatura invertida del anhelo de salvacion y
de liquidacion del hechizo que pesa sobre todo lo historico. Por esto afirma Benjamin en el
«Fragmento» que «la naturaleza es mesidnica a partir de su caducidad eterna y total»”
(Zamora, 2008, p. 130). En otras palabras, la historia caduca y en constante descomposicion
reconoce las migajas y destrucciones del historicismo dandoles un lugar seguro y visible para
participar de la historia que hace memoria y es redencion de los muertos, siendo esta la

verdadera naturaleza de la historia alrededor de un mesianismo politico.

3.2 Segunda parte: Inspeccion del conflicto armado en Colombia

La historia no es algo que ya paso y,

sobre todo, que ya les paso a hombres notables y
célebres. Es mucho mas. Es lo que le sucede al pueblo
comun y corriente todos los dias, desde que se levanta
lleno de ilusiones hasta que cae rendido en la noche sin
esperanzas. No se necesitan documentos acartonados y
descoloridos por el tiempo para convertir un hecho en
historico, la historia no se refugia en las notarias ni en
los juzgados, ni siquiera en los periodicos. La historia
es una voz llena de timbres y de acentos de gente
anonima

(Malano, Del llano llano: relatos y

testimonios, 119)

En este apartado corresponde inspeccionar el conflicto armado el cual se desarrollard de una

manera peculiar, dado que, valiéndose de una exposicion historica del origen del conflicto y
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los grupos al margen de la ley, en sintonia se expondran relatos y propuestas de imagenes o
fotos dialécticas que permitan rememorar de una manera cruda y real el conflicto armado, de
esta forma se dard evidencia de la concordancia a la hora de contar la historia de una <<manera
diferente>>. Con dicha exposicion se quiere intuir de ante mano las conclusiones que se

abordarén en el apartado final.

Los antecedentes del conflicto armado de Colombia son paraddjicamente contradictorios dado
que el crecimiento econdmico coexiste con un nivel alarmante de pobreza. De igual forma, el
pais gozado de una tradicién democratica, interrumpida solo por un breve periodo dictatorial,
sin embargo, los partidos politicos han perdido la capacidad de captar y expresar las nuevas
contradicciones sociales del pais e incluso “el Estado no tiene la capacidad de ofrecer a los
ciudadanos bienes y servicios tan basicos como la seguridad y la administracion de justicia”
(Peco M., 2006, p. 11), lo anterior es un reflejo de su fragilidad estructural y de un Estado
fallido. Asi mismo las instituciones publicas colombianas estan en constante competencia con
otros actores para lograr el monopolio de la violencia y el control de la vida social, lo cual
dificulta la existencia de un contrato social en Colombia. Por este motivo El Estado no puede
imponerse completamente ni al poder econdmico ni a la voluntad de ciertos individuos, en

este contexto se afirma que:

El recurso al estado de excepcion se ha convertido en norma. El estado de excepcion
ha permitido a las autoridades traspasar los limites al ejercicio del poder establecidos
por la Constitucion, dando lugar a medidas mas propias de un régimen de autoritarismo
que deuna  verdadera democracia. A través del “derecho de excepcion” ha sido
posible la sistematica restriccion de derechos fundamentales, la criminalizacion de las
protestas sociales y, sobre  todo, la introduccion de la ldgica de la guerra en el

derecho estatal colombiano. (Peco M., 2006, p. 12)
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Imagen 1. Jesus Abad Colorado

Fuente: BBC NEWS MUNDO, Jesus Abad Colorado

En la imagen uno (1) se encuentra el rostro sufriente de los que se abanderan de luchar por la
paz del pais. Es la imagen de un soldado al que la guerrilla maté a su hermana de 13 afios. De
que otra forma se puede evocar al mundo el estado fallido en el que se encuentra, pues es un
rostro que no tiene nada mas que perder, como el de muchas familias colombianas, es el estado
de sufrimiento mas vivido; su mano en la frente detiene en el presente todos los recuerdos que
pudo haber vivido con su familia. A lo anterior, las lavanderas marcadas por el conflicto
armado ensefian a lavar las heridas de la desaparicion forzada o violencia sexual. Mujeres que
deciden sacar lo que llevan dentro a través de un proceso de juntanza, en el que reconocen que
no estan solas'?. Es una tradicion, y para una imagen oportuna, para reconocer el dolor y el
proceso por el que muchas y muchos pasan y han pasado en el conflicto armado, pues, las

lavanderas se reunian en los rios a lavar, contar y escuchar. Imagen y accidon que evoca la vida

12 Referencia de Lavar el dolor, Comision de la Verdad | Hay futuro si hay verdad.
https.://www.comisiondelaverdad.co/lavar-el-dolor
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y el nacimiento, en el que se remojan los dolores, tristezas y rabias, pero que también se

restriegan, sacar y mantequean los dolores.

Ahora bien, los enfrentamientos armados para controlar el Estado han sido una constante en
la historia de Colombia, motivo por el cual es importante reconocer que la violencia en el pais
no es una linea continua desde la independencia de Espafia hasta la actualidad, por el contrario,
cada etapa historica ha traido consigo diferentes tipos de violencia. Uno de los principales
conflictos estructurales es el conflicto por la tierra, caracterizado por la extrema desigualdad
en la propiedad de la tierra. Se estima que el 3% de los propietarios poseen el 70% de las
tierras cultivables!. Este conflicto ha sido un elemento constante en la historia colombiana y
ha generado numerosos enfrentamientos violentos. Otro conflicto importante es el control
territorial, donde diferentes actores armados luchan por el dominio politico y econémico del

territorio, superponiéndose frecuentemente con el conflicto por la tierra.

Es importante ver la violencia y resistencia en el Magdalena Medio por el desplazamiento de
tierras, pues segun cuenta Teresa Escorcia Guevara'4, el estado no tomo cartas en el santo con
respecto a las familias desplazadas, e incluso cuando se intentaba construir una choza
aparecian los antimotines que destrozaban la casa y arremetian contra las familias para
desocupar las tierras “invadidas” por la necesidad. Sin embargo, la resistencia permitid
posicionarse de la tierra en la que no solo construyeron casas, sino que también contaron con
un desarrollo de cultivos, pero transcurrido el tiempo los paramilitares, que en palabras de
Magdalena <<fuera tragedia... cuando esa gente llegd, hubo tragedia, hubo juete corrido>>.
Esta remembranza de Magdalena deja ver el estado en el que se encuentra la poblacion, por
un lado, tienen la ley por el otro las guerrillas, ninguna de ellas vela por su bienestar o siquiera
brinda oportunidades de didlogo tanto para el trato de la tierra como para un didlogo

consensuado de cese al fuego.

13 Estimaciones y datos expuestos por Peco M., 2006, p. 21
14 Referencia de La verdad del despojo en el Magdalena Medio, Comisién de la Verdad | Hay futuro si hay
verdad. https.://www.comisiondelaverdad.co/la-verdad-del-despojo-en-el-magdalena-medio
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El origen de los grupos guerrilleros en Colombia se remonta a la década de los setenta del
siglo XX, aunque su existencia antecede a la creacion del Frente Nacional, pues “en 1949
habian surgido ya los primeros nucleos de autodefensa campesina y de guerrilla mévil, pero
solamente dos décadas después se formaron los tres grupos guerrilleros que han sido
determinantes en la historia de la lucha armada” (Peco M., 2006, p. 15), dichos grupos son:
las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC), el Ejército Popular de Liberacion
(EPL), y el Ejército de Liberacion Nacional (ELN). Las FARC, de origen campesino y
orientacion comunista. El EPL tenia una clara orientacién maoista'®. Y el ELN estaba influido
por la revolucion cubana y el movimiento estudiantil. Durante las décadas de los cincuenta y
los sesenta, la insurgencia armada en Colombia no logro establecer un proyecto revolucionario
que pudiera desafiar la hegemonia de los partidos tradicionales en la sociedad civil. Esto se
debio en parte a la destruccion de las organizaciones campesinas y sindicales, dejando a los
guerrilleros sin una base civil significativa. Exceptuando a las FARC, dado que la mayoria de
los guerrilleros eran reclutados entre estudiantes y profesionales de clase media, lo que

contribuy¢ al aislamiento de los insurgentes debido a su creciente radicalizacion ideoldgica.

Este proceso de la construccion de las milicias, posteriormente llamadas guerrillas, involucran
vidas de jovenes y nifios atraidos por el ardor revolucionario o por el brillar del oro en los
cuellos de aquellos sujetos armados. Antonio!S, exguerrillero urbano, no cuenta que la tnica
diferencia es que el guerrillero estaba dedicado como profesional enteramente a la actividad
conspirativa, el miliciano mantenia un marco de actividades delégales!” que tenia otras
actividades, que cumplian actividades de inteligencia. Juntos coordinaban las acciones mixtas,
junto con patrullajes o propaganda armada. Para el presente flagelo del lavado de conciencias
de parte de los grupos guerrilleros en contra muchas veces incluso de los civiles, las
lavanderas!® proponen las plantas como una imagen-accion sanadora fisica y emocionalmente.

Esta imagen puede que encuentre en la memoria de los colombianos un resquicio en el que se

15 Movimiento filosofico de liderado por Mozi, siglo V a.C., el cual defiende la solidaridad igualitaria.

16 Referencia de Antonio, exguerrillero urbano, Comision de la Verdad | Hay futuro si hay verdad.
https.://www.comisiondelaverdad.co/antonio-exguerrillero-urbano-0

17 Estudiante, obrero, desempleado.

18 Referencia de Lavar el dolor, Comision de la Verdad | Hay futuro si hay verdad.
https.://www.comisiondelaverdad.co/lavar-el-dolor
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posibilite la sanacion de las heridas de la violencia colombiana, o en dado caso permita que

se desconozca la influencia de los grupos guerrilleros en el desarrollo historico del pais.

A partir de finales de la década de los sesenta, surgieron movimientos sociales que
comenzaron a canalizar sus reivindicaciones a través de la protesta social, reduciendo la
exclusividad de la guerrilla como oposicion al sistema, lo que, junto con las crisis internas de
los grupos insurgentes y la contraofensiva del ejército, sumié al movimiento guerrillero en
una crisis profunda. En este contexto de debilitamiento insurgente, surgié un nuevo grupo
guerrillero, el M-19, el cual se vali6 del golpe medidtico para revitalizar la lucha, valiéndose
de diversas acciones “tales como el robo de la espada de Bolivar y la toma de la embajada de
la Republica Dominicana. El efecto que estos golpes tuvo en términos militares fue, no

obstante, bastante escaso” (Paco M., 2006, p. 16).

Ahora bien, a finales de los afios setenta, pese a que todo parecia indicar el fin de la
insurgencia, se produjo un fortalecimiento de los grupos guerrilleros. Este resurgimiento se
debid a la incapacidad del Estado para satisfacer las demandas sociales y la politica represiva
del gobierno de Turbay Ayala (1978-1982), especialmente a través del severo Estatuto de
Seguridad. La represion estatal extrema, que criminalizaba practicamente cualquier protesta
social, fortaleci6 a los grupos guerrilleros existentes y dio lugar a la aparicién de nuevos
grupos. Lo anterior cambian la naturaleza del conflicto, pues, el movimiento insurgente, ante
la represion estatal, tom6 conciencia de su fuerza, asi lo sefiala el analista Daniel Pécaut, asi

que:

La cuestion guerrillera cambia, de esta manera, de naturaleza y de escala. De
un fendmeno crdénico, pero marginal, enraizado en la tradicion de la violencia y de los
conflictos por la tierra, se transforma en un componente de un proceso que, por primera

vez, percibe como objetivo la lucha por el poder. (Peco M., 2006, p. 17)

Continuando con el desarrollo histdrico, los grupos paramilitares en Colombia surgieron como

una respuesta del Estado frente a los grupos guerrilleros. En 1964, a través del Decreto Ley
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1699, el gobierno autorizo la creacion de autodefensas, permitiendo armar a los campesinos
para apoyar a las Fuerzas Armadas en su lucha contra la insurgencia. No obstante, fue a
mediados de los anos ochenta cuando estos grupos empezaron a cobrar importancia como
actores del conflicto. El Ejército comenzo a promover activamente la creacion de autodefensas
para combatir la insurgencia, especialmente cuando las tacticas convencionales de guerra
resultaron ineficaces y se incrementaron las restricciones juridicas sobre las Fuerzas Armadas.
A continuacion, se mencionaran los dos factores principales impulsaron la expansion de los

grupos paramilitares:

Desacuerdo con el Proceso de Paz: Importantes sectores de la ctipula militar estaban en
desacuerdo con el proceso de paz iniciado por el presidente Betancur, lo que fomentd la

busqueda de alternativas de lucha fuera de la legalidad.

Restricciones Juridicas: La eliminacion de la justicia castrense para civiles y otras
restricciones juridicas impuestas a las Fuerzas Armadas generaron una sensacion de

frustracion, motivando la busqueda de métodos "alternativos" para combatir la subversion.

Imagen 2. Grupo de paramilitares vigila desde las montaiias a la ciudad de Medellin, la capital de Antioquia

7

Fuente: BBC NEWS MUNDO, Jesus Abad Colorado

A los grupos organizados por los militares se unieron las autodefensas creadas por

latifundistas en 4reas rurales, especialmente en las zonas agricolas de frontera. Muchos de
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estos latifundistas estaban vinculados al narcotréfico y promovian estas autodefensas para
protegerse de la guerrilla. La estrategia principal de los grupos paramilitares se centrd en
atacar lo que consideraban la "base social" de la guerrilla, lo que ocasion6 una larga serie de

masacres dirigidas principalmente contra civiles, asi hace menciéon Peco M donde afirma que:

Las victimas de sus acciones son, por lo tanto, en su mayoria civiles y sobre
todo aquellos que pueden ser acusados de simpatizar con ideas de la izquierda, como
periodistas, defensores de derechos humanos o incluso campesinos que en algin

momento se han visto forzados a prestar su ayuda a la guerrilla. (Peco M., 2006, p. 19)

Cabe la pertinencia de la distincion entre Paramilitarismo y Autodefensas, pues, el gobierno
colombiano ha intentado diferenciar entre los paramilitares y las autodefensas. Segtin el Alto
Comisionado para la Paz, los paramilitares son considerados mercenarios, mientras que las
autodefensas tienen un proyecto politico. No obstante, en la préctica, esta distincion no es
clara. Carlos Castafio, jefe de las Autodefensas Unidas de Colombia (AUC), admiti6 que en
ocasiones los grupos de autodefensa se ponian al servicio de ganaderos y narcotraficantes. El
auge del narcotrafico ha tenido una relacion estrecha con el paramilitarismo. Los
narcotraficantes han financiado y armado a los grupos paramilitares, utilizando sus servicios
para proteger las rutas de narcotrafico y sus intereses econdmicos. Esta relacion ha exacerbado
el conflicto armado, proporcionando recursos financieros y logisticos a los grupos armados

ilegales, permitiéndoles mantener y expandir sus operaciones.

Por tltimo, falta mencionar la resignificacion que proponen las lavanderas!®, dado que en su
experiencia ven una gran importancia en la sobra, pues, ven cada sombra una lavandera, es
decir una historia que se cuenta por el recuerdo, que no solo se aborda desde dos o tres décadas,
sino de toda una historia de tradiciones que perduran y duran gracias a la memoria y al valor
que las lavanderas del ahora dan a su figura de lavanderas. No es ya una figura discriminatoria,

sino que se esfuerzan por ver en sus acciones la posibilidad de traer consigo iméagenes que

19 Referencia de Lavar el dolor, Comision de la Verdad | Hay futuro si hay verdad.
https.://www.comisiondelaverdad.co/lavar-el-dolor

151
Volumen 5. Namero 1. Enero - Junio 2025
ISSN: 2745-0333 (En linea)



REVISTA INTERNACIONAL DE FILOSOFiA TEORICA Y PRACTICA |

ayudan a sanar, resignificar, perdonar, recordar, hablar y escuchar.

4. Discusion

El sujeto al que se apunta es al de Benjamin. Un sujeto que esta centrado en la debilidad, no
como precariedad en si mismo, sino como reconocimiento de la fragilidad, condicién que en
la que se encuentran todos, dado que cada uno es una historia en si mismos. De esta forma,

bebiendo de Benjamin, se encuentra el origen del mesianismo politico redentor que es:

Es leer el fracaso de los proyectos personales o colectivos como privacion de
un derecho; es poder ver en los aplastados de la historia a verdaderos «desesperadosy,
esto es, seres a los  que se les priva de la realizacion de sus ideales y «solo» les
queda la esperanza de que algln dia serd posible realizarlos. Es ver el mundo desde el

punto de vista de la redencion. (Mate, 2006, p. 25)

Es decir que, el presente es la posibilidad de cambio (redencién), y retomando, como
colombianos se puede determinar la violencia pasada y presente como algo dado y
determinado para el futuro, pues en esta dindmica benjaminiana, el tiempo “se trata de una
concepcion compleja, que hunde sus raices en la tradicion mesianica judia, para la cual el
tiempo no es una categoria vacia, abstracta y lineal, sino que resulta inseparable de su
contenido” (Scotto, 2015, p. 315). De esta manera las lavanderas muestran una imagen
dialéctica? practica para y concreta para resignificar la violencia, sin la necesidad de
revictimizarse, es mas resinifican la imagen de las lavanderas y como una figura que
representa la lucha pasada y presente que las colombianas y colombianos han tenido que
padecer durante décadas. En esa historia que incomoda “no se pretende “instruir” o “iluminar”
al lector mediante argumentos claros y bien construidos, sino despertar la vivencia del shock,
llevar a la consciencia colectiva los traumas vividos por la sociedad moderna” (Scotto, 2015,

p. 298).

20 “las imagenes dialécticas no critican, sino que oponen sentimientos; no argumentan, sino que entran por lo
sensible: para Benjamin, lo politico lo mueven imagenes” (Scotto, 2015, p. 299)
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En tltimas, la imagen dialéctica de las lavanderas®! es la imagen obligatoria para el pueblo
colombiano, apoyados en Benjamin, la imagen evoca en la historia un recuerdo del
sufrimiento y las injusticias. Esta imagen obligada asimila al pueblo colombiano que se desata
de sus cadenas, asi “la imagen dialéctica, en fin, despierta ese deseo de liberacion, propia y
ajena, que todo ser humano experimenta cuando mira de frente la catastrofe” (Scotto, 2015,
p. 302). Es decir, que el sacrificio mesidnico o recordacion para redimir, es capaz de integrar
el mal causado a la poblacion colombiana en el bien universal, que, ademas, reabre las puertas

del paraiso® para el ser humano que ha sido vencido por la historia.

El texto explora la importancia de estudiar la propuesta de Walter Benjamin para narrar la
historia desde la perspectiva de los vencidos y desechados del historicismo. Esta propuesta,
que se alinea con el materialismo historico de Marx, introduce una dimension mesianica y
politica redentora, asunto de suma importancia. Benjamin critica el concepto tradicional de
progreso y presenta una nueva concepcion del tiempo historico, basado en la tradicion
mesianica judia, que puede ofrecer una comprension revolucionaria de la violencia en
Colombia. La investigacion se fundamenta en las "Tesis Sobre el concepto de Historia" de
Benjamin, destacando su enfoque innovador y su impacto en la critica del progreso moderno.
Este enfoque promueve el recuerdo como una herramienta para el cambio radical y la
redencién, proponiendo una historia materialista verdaderamente revolucionaria. Ademas, la
obra de Benjamin utiliza imagenes dialécticas para despertar la conciencia colectiva sobre los
traumas de la modernidad, lo cual es relevante para abordar la memoria y la violencia en
Colombia, dado que se propone las lavanderas del Tumaco como una imagen dialéctica-
practica. La propuesta benjaminiana, al abordar el mesianismo, sugiere una estrategia

revolucionaria que rescata la tradicion de los oprimidos y ofrece una vision discontinua del

2! Propuesta de imagen dialéctica de la violencia colombiana.

22 Paraiso que no se alcanza con el sufrimiento de la vida, es decir que el sufrimiento no es valido o necesario
para llegar a la felicidad, porque si los vencidos ven su historia solamente como sufrimiento necesario para su
felicidad, se estaria entregando a una historia sistematizada y jerarquica, sin embargo “la redencion (lo
mesianico) significa entonces la afirmacion eminente de la felicidad alcanzada en la historia” (Zamora, 2008, p.
130). En otras palabras, la felicidad centellea chispas de redencion.
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tiempo historico, enfatizando la importancia de recordar para lograr la redencion y despertar

del letargo histdrico colectivo.

Conclusiones

En breves palabras, aunque el mesianismo politico propuesto por Benjamin no sea una
respuesta absoluta a la pregunta por la violencia en Colombia, de ninguna manera se espera
que asi sea. Sin embargo, posibilita y muestra un camino admirable para dar redencion a las
victimas, vencidos y vencidas del conflicto armado en Colombia. Un ejemplo claro son las
lavanderas que, sin la necesidad de divulgar su imagen, son en si mismas una historia que
redime a sus muertos. Esto evoca una bella pregunta: ;se hace redencion de los muertos sin la
necesidad de una reflexion compleja, sino mas bien desde la cotidianidad de lo que se hace y

de lo que se es?
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Resumen

El presente articulo aborda la relacién entre el Derecho a la Verdad y el Régimen de
Condicionalidad disefiado por la Jurisdiccion Especial para la Paz. La JEP cuenta con
tratamientos especiales para los comparecientes, los cuales estan sujetos al cumplimento de
las obligaciones del régimen de condicionalidad, que busca garantizar que se proporcione
informacion veraz y completa sobre todos los hechos de los que tengan conocimiento,
obligacion que, si llegare a incumplirse, generaria la pérdida de beneficios del Sistema. Por
tanto, el seguimiento al cumplimento de las obligaciones, es una garantia para que las victimas
y la sociedad accedan a la verdad, como lo indica el articulo 1 transitorio del Acto Legislativo
01 de 2017. Con base en una metodologia de andlisis documental, se reflexiona sobre los
mecanismos de verificacion disefiados por la JEP para establecer si se cumple o no con el

régimen de condicionalidad. Examina algunos casos de comparecientes vinculados al Caso
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01, que han sido expulsados de la JEP por incumplir dicho régimen o por ser declarados

desertores armados manifiestos del proceso de paz.

Palabras clave: Caso 01, Jurisdiccion Especial para la Paz, verdad judicial, régimen de

condicionalidad, justicia transicional.

Abstract

This article addresses the relationship between the Right to Truth and the Conditionality
Regime designed by the Special Jurisdiction for Peace. The JEP has special treatments for the
participants, who are subject to compliance with the obligations of the conditionality regime,
which seeks to ensure that they provide truthful and complete information about all the facts
of which they have knowledge, an obligation that, if breached, would generate the loss of
benefits from the System. Therefore, monitoring compliance with the obligations is a
guarantee for victims and society to access the truth, as indicated in transitory Article 1 of
Legislative Act 01 of 2017. Based on a documentary analysis methodology, it reflects on the
verification mechanisms designed by the JEP to establish whether or not the conditionality
regime is being complied with. It examines some cases of participants linked to Case 01, who
have been expelled from the JEP for not complying with said regime or for being declared

manifest armed deserters of the peace process.

Keywords: Case 01, Special Jurisdiction for Peace, judicial truth, conditionality regime,

transitional justice.
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Introduccion

El Acuerdo de Paz firmado entre el Gobierno colombiano y las Fuerzas Armadas
Revolucionarias de Colombia — Ejército del Pueblo (en adelante FARC-EP) busc6 terminar
con el conflicto armado no internacional entre estos dos actores. Dicho acuerdo abordé cinco
puntos clave: (i) reforma rural; (ii) participacion politica; (iii) fin del conflicto armado; (iv)

solucidn al problema de las drogas ilicitas; y, (v) el acuerdo sobre victimas.

Al respecto de este ultimo punto, el Congreso de la Reptiblica, mediante Acto Legislativo 01
de 2017, implement6 en el ordenamiento juridico colombiano el Sistema Integral de Verdad,
Justicia, Reparacion y No Repeticion (en adelante SIVIRNR o Sistema), del cual forma parte
la Jurisdiccion Especial para la Paz (en adelante JEP), asi como la Comisidon para el
Esclarecimiento de la Verdad, la Convivencia y la No Repeticién (en adelante CEV) y la
Unidad para la Busqueda de Personas dadas por Desaparecidas en el contexto y en razon del

conflicto armado (en adelante UBPD).

El articulo 5 de dicha regulacién le da la competencia a la JEP para investigar, sancionar y
reparar a las victimas de las conductas cometidas con anterioridad al 1 de diciembre de 2016,
con ocasion o en relacion directa o indirecta con el conflicto armado, por quienes participaron
en el mismo, en especial respecto a conductas consideradas como graves infracciones al
Derecho Internacional Humanitario (en adelante DIH) o graves violaciones de los Derechos
Humanos (en adelante DDHH). Con el fin de garantizar el esclarecimiento de la verdad, se
establecid que es esencial documentar y detallar las conductas cometidas y las circunstancias
que dieron lugar a su comision, ademas de brindar informacioén necesaria y suficiente para

poder atribuir responsabilidades.

En concreto, esta publicacion pretende exponer después de un andlisis documental, la
definicion y los elementos de la verdad judicial adoptados en Colombia y por la JEP. Las
condiciones impuestas por el Régimen de Condicionalidad (en adelante “RC”) a los

comparecientes, las cuales deben cumplir para poder aplicar y mantener a los beneficios y
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sanciones del Sistema, a su vez, explicar los criterios para la terminacién o mantenimiento de
los tratamientos del Sistema y el cumplimento de las obligaciones condicionales. Asimismo,
examina algunos casos de comparecientes de las FARC-EP vinculados al Caso 01, quienes

han sido expulsados de la JEP por incumplir su RC.

1. Concepto del Derecho a La Verdad

El derecho a la verdad (en adelante “DV”) se ha definido como el derecho de las victimas,
tanto directas como indirectas2, de graves violaciones al DIH o al DIDH, asi como de la
sociedad en general, a conocer los hechos verdaderos en dichas circunstancias. Este derecho
estd interrelacionado con otros derechos, como el acceso a la justicia y la reparacion, asi como
el derecho a buscar y recibir informacion y conocer el paradero de las personas desaparecidas,

y el derecho a participar (Gonzélez, 2008).

Desde la perspectiva del DIH y del DIDH, la verdad se ha conceptualizado con dos enfoques:
el individual y el colectivo, o, en otras palabras, en relacion con victimas directas e indirectas
o con la sociedad en general. Salmén (2006) afirma que garantizar la verdad facilita, la
busqueda de justicia y reparacion por violaciones a los Derechos Humanos, especialmente en
crimenes de lesa humanidad y crimenes de guerra derivados de conflictos armados no
internacionales. Este reconocimiento de la verdad como un Derecho Humano, ha modificado
los enfoques en los procesos de transicion, otorgando prioridad al papel de las victimas y su
derecho a conocer completamente la verdad de los acontecimientos en esferas judiciales y no

judiciales.

Lo anterior implica que el Estado tiene el deber de garantizar su proteccion, so pena de ser
considerado responsable a nivel internacional por menoscabar la garantia de este o impedir el

acceso a la informacion sobre lo ocurrido (Naciones Unidas, art. 1 de la AG/56/83).

2 El concepto de victima se toma de la Ley 1448 de 2011, sefiala que contempla dos categorias, la de victimas
directas, esto es, las que de manera personal hayan sufrido el dafio de cuya reparacion se trata, y la de victimas
indirectas, referida a familiares o personas proximas a las victimas directas.
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El Derecho a la verdad en Colombia

En Colombia, la verdad tiene una estrecha relacion con otros derechos, tales como la justicia,
la reparacion y la informacion (CorteIDH, Caso Veldsquez Rodriguez, Sentencia del 29 de
julio de 1988) El avance del DV en Colombia ha sido promovido principalmente por la
jurisprudencia de la Corte Constitucional, estableciendo que este derecho es autéonomo,
imprescriptible, irrenunciable, intransferible y determinante para garantizar otros derechos

relacionados (Sentencia C-538 de 2019).

Segun Rodriguez, la verdad se da en dos enfoques: el judicial y el extrajudicial (Rodriguez,
2017) En cuanto a la verdad judicial, aplicada por la JEP, esta Corte ha indicado que el Estado
debe garantizar: 1) la existencia de recursos y medidas para sancionar el fraude procesal; ii) la
investigacion de los delitos mas graves segin los estandares del DIH y del DIDH,; iii) la
imposibilidad de aplicar incentivos penales si no se promueve una confesion veraz y digna
(Sentencia C-370, 2006). Asimismo, para construir verdad, es indispensable asegurar el
acceso a informacion precisa, veraz y completa sobre hechos y responsabilidades de los
implicados (Sentencia, C-377, 2021). Garantizar el DV estd relacionado con lograr una
convergencia entre la verdad procesal y la verdad real, buscando la rendicion de cuentas y la
no-impunidad; asi como proscribir cualquier restriccion de este, que sea contrario al DIH, el

DIDH (Sentencia C-228, 2002).

Salcedo Flores (2004) analiza la verdad desde su vertiente procesal, destacando su relevancia
en los litigios donde se confrontan perspectivas divergentes sobre derechos 'y
responsabilidades. Meza (2010) profundiza en como la verdad, concebida como la
reconstruccion precisa de los eventos, contribuye a dignificar a las victimas, impulsar la
reparacion y sentar las bases para la reconciliacion entre grupos histéricamente enfrentados.
Ambos autores resaltan la funcion central de la verdad en la preservacion de la memoria
historica, y la construccion de sociedades justas y reconciliadas en el posconflicto. Esta
perspectiva se complementa con la vision de Yani (2017), quien aboga por un marco legal que

promueva una justicia transicional completa en Colombia. En conjunto, estos planteamientos
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enfatizan en la necesidad de garantizar el acceso a la verdad para la construccion de sociedades

equitativas en contextos de conflictos armados y transformaciones politicas.

2. La Jurisdiccion Especial para la Paz (JEP)

El Acto Legislativo 01 de 2017 implement6é en el ordenamiento juridico colombiano el
SIVIRNR, del cual forma parte la JEP, CEV y la UBPD. A su vez establecio que la JEP esta
conformada por tres (3) Salas de Justicia y cuatro (4) Secciones del Tribunal para la Paz, mas

una que operara cuando culmine sus funciones.

Segun, Correa y Parada (2020) frente a la JEP, la misma norma establecio que esta estaria esta
conformada por tres (3) Salas de Justicia y cuatro (4) Secciones del Tribunal para la Paz, mas
una que operara cuando culmine sus funciones. Con respecto a las Salas de Justicia se
encuentran : 1) la Sala de Reconocimiento de Verdad, Responsabilidad y Determinacion de
Hechos y Conductas (en adelante SRVR), encargada de recibir y analizar los informes y
versiones voluntarios de los comparecientes, ademas de determinar los hechos y conductas a
reconocer a través de la resolucion de conclusiones ; ii) la Sala de Amnistia o Indulto (en
adelante SAI), donde se deciden las solicitudes de amnistia o indulto presentadas; iii) la Sala
de Definicion de Situaciones Juridicas ) que entre sus funciones se encuentra determinar la
situacion de aquellos que no son incluidos en la resolucion de conclusiones como maximos
responsables (lo que implica la renuncia a la persecucion penal), asi como otorgar el beneficio
de la Libertad Transitoria, Condicionada y Anticipada (LTCA) a miembros de la fuerza
publica y a terceros. La Ley 1957 de 2019 o LEJEP- y la Ley 1820 de 2016 contemplan el
tratamiento especial para aquellos que comparezcan a la JEP y contribuyan a la verdad y a la

justicia.

El Tribunal para la Paz es el 6rgano de cierre y la maxima instancia de la JEP. Est4 conformado
por: i) Secciéon de No Reconocimiento de Verdad y de Responsabilidad de los Hechos y
Conductas y ii) Seccion de Reconocimiento de Verdad, de Responsabilidad y de

Determinacion de los Hechos y Conductas, i1) Seccion de Revision de Sentencias, iii) Seccion
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de Apelacion y iv) Seccion de Estabilidad y Eficacia, la cual alin no esté creada, pero puede

crearse a futuro, cuando se cumpla el limite de la JEP.

La JEP tiene como objetivo administrar justicia transitoria y exclusiva sobre delitos cometidos
antes del 1° de diciembre de 2016 relacionados con el conflicto armado. El Articulo 5°
Transitorio del Acto Legislativo 01 de 2017 establece que la verdad plena debe ser una
narracion detallada de los delitos, con el fin de atribuir responsabilidades y garantizar los
derechos de las victimas. El incumplimiento de aportar a la verdad puede conllevar la pérdida

de beneficios, incluso si no se reconoce la responsabilidad. (Acto legislativo 01, 2017).

El RC en la JEP ha mostrado avances significativos en 2023, particularmente con la
introduccion de nuevas figuras jurisprudenciales y decisiones judiciales. Un hito fue la
posibilidad de que excomandantes paramilitares como Salvatore Mancuso solicitaran su
aceptacion en la JEP bajo la figura de miembros de la Fuerza Publica, lo que fue gestionado a
través de la audiencia unica de verdad plena, un mecanismo novedoso para contribuir a la
verdad y la reparacion. A su vez, se emitieron varias decisiones judiciales relacionadas con el
RC, destacando las SENIT 4 y SENIT 5, que abordan los efectos del incumplimiento y el

Régimen de Condicionalidad Estricto (RCE), respectivamente.

La SENIT 4, entre otros aspectos, establece que el incumplimiento del RC debe ser evaluado
caso por caso y privilegia el uso de mecanismos menos gravosos que el Incidente de
Incumplimiento del Régimen de Condicionalidad (en adelante IIRC), como la aplicacion de
dispositivos intraprocesales o la declaratoria de desercion manifiesta. Asimismo, la SENIT 5
aborda la regulacion para comparecientes seleccionados negativamente, quienes pueden ser
objeto de sanciones alternativas si cumplen con la verdad y responsabilidad, o ser expulsados

de la JEP si no aportan verdad suficiente.

El RCE introduce mayores exigencias de reparacion y verdad para los comparecientes no

considerados maximos responsables, enfocandose en labores restaurativas y reparadoras, pero
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sin restriccion efectiva de libertades. SDSJ supervisa la participacion de estos comparecientes

en planes de reparacion, que deben ser monitoreados y contar con la consulta a las victimas.

2.1 El Régimen de condicionalidad: general y estricto

El Régimen de Condicionalidad General (en adelante “RCG”), es el conjunto de requisitos y
condiciones que deben cumplir los comparecientes para acceder y mantener los beneficios del
Sistema, el articulo 1 transitorio fue revisado por la Corte Constitucional, en la Sentencia C-
674/17, llegando a lo que hoy se conoce como las obligaciones concretas. Los mecanismos y
medidas de verdad “...estaran interconectados a través de relaciones de condicionalidad y de
incentivos para acceder y mantener cualquier tratamiento especial de justicia, siempre
fundados en el reconocimiento de verdad y responsabilidades” (Acto Legislativo 01, 2017).
El cumplimiento de estas condicionalidades serd verificado por la JEP...”. Aunque las
sanciones de la JEP representan una flexibilizacion de los estdndares de la Justicia Ordinaria,
el RC no implica esto por si solo. De hecho, es precisamente la existencia de este régimen lo
que asegura que, a pesar de dicha flexibilizacion, el Estado siga garantizando plenamente los

derechos de las victimas.

El RC incluye las obligaciones de: (i) comparecer ante la JEP cuando sean convocados, (ii)
contribuir a la verdad, aportar informacion veraz y completa sobre los hechos investigados,
(ii1) reparar a las victimas y (iv) asumir el compromiso de no repeticion (Sentencia C-674,
2017). Una forma de materializar los aportes de verdad, a parte del RC, es mediante la
presentacion del compromiso claro, concreto y programado (en adelante CCCP), el pacto de
verdad y el formulario F-1, los cuales pueden ajustarse segin las circunstancias del

procedimiento, para lograr aportes reales y sustantivos.

El RCG, esta previsto para los delitos amnistiables, al que se encuentra sometida toda persona
para acceder y conservar cualquier tratamiento transicional. La SDSJ, es la encargada de
determinar si concede o no la renuncia a la persecucion penal (Acto Legislativo 01, 2017, art.

18; Ley 1957, 2019, art. 19), definido como un tratamiento especial no sancionatorio. Esta
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renuncia requiere del cumplimiento de un Régimen de Condicionalidad Estricto (en adelante
RCE), debido a la gravedad de los crimenes involucrados y su impacto en el tejido social.

Por lo tanto, la reparacion a las victimas es mas alta —lo que implicaria realizar tareas
reparadoras adicionales—, pero proporcional, tanto al dafio causado, como al rol/participacion
en la comision de la conducta criminal, elementos que deben quedar claros por los solicitantes

del beneficio (Ley 1922, 2018, art. 49; Corte Constitucional, Sentencia C-674, 2017).

El RCE, incluye las obligaciones derivadas de las actas formales de compromiso y del RCG,
junto con las obligaciones especiales previstas, las cuales se presentan en dos dimensiones:
proactiva (cumplimiento inicial de condiciones) y reactiva (respuesta judicial ante
incumplimientos) (Senit 5 pag. 71). Entre las que se encuentran: dejacion de las armas, el
reconocimiento de responsabilidad, la contribucion al esclarecimiento de la verdad y a la
reparacion integral de las victimas, la liberacion de los secuestrados, y la desvinculacion de

los menores de edad (Corte Constitucional, Sentencia C-80, 2018).

Otros beneficios del Sistema, al cumplir el RC son: la amnistia; la cesacion del procedimiento;
la preclusion transicional; la suspension condicional de la ejecucion de la pena; el indulto; la
libertad condicional; la libertad transitoria condicionada y anticipada; la extincion de la
responsabilidad por cumplimiento de la sancion; la reclusion en lugares especiales; la
posibilidad de participar en politica y la suspension de las condenas pertinentes; el acceso a
sanciones propias, alternativas y ordinarias en condiciones favorables; las redenciones y
subrogados penales o beneficios adicionales durante la privacion de la libertad, entre otros

(Ley 1820, 2016; Decreto 706, 2017).
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2.2 Instrumentos mediante los cuales los comparecientes adquieren obligaciones ante la

JEP

2.2.1 El acta de compromiso

El acta de compromiso es un documento que concede acceso a los beneficios transicionales y
se firma ante el Secretario General de la JEP. Esta acta establece los compromisos a los que
se adscriben los comparecientes y esta sujeta a la supervision de las Salas y Secciones de la
JEP, las cuales evaluan el cumplimiento de los requisitos y el grado de contribucion de los
comparecientes, para determinar la aplicacion de los beneficios transicionales. La suscripcion
del acta de compromiso da apertura al RG, pues es mediante este documento que las personas
comparecientes reiteran su intencion de contribuir a la verdad (Ley 1820 de 2016, articulo

36).

El acta de compromiso es el primer documento que obliga a los comparecientes a cumplir con
las condiciones del Sistema. Sin embargo, a lo largo del proceso, las Salas y Secciones han
exigido la suscripcion del RC al momento de otorgar beneficios. Aunque el acta podria
utilizarse para verificar el cumplimiento, es el RC el que actualmente tiene un mayor peso y

podria derivar en la apertura de un IIRC.

Vale aclarar que la solicitud de sometimiento es diferente del acta de compromiso, pues,
mientras la primera solo contempla la solicitud del compareciente de someterse a la JEP, el
acta de compromiso se suscribe con posterioridad a que la persona haya sido aceptada o

cuando ha recibido beneficios transitorios (Corte Constitucional, Sentencia SU-086, 2022).

2.2.2. Los compromisos claros, concretos y programados

Estos CCCP proponen un plan de accidon de restauracion, reparacion y no repeticion que
posibilita la aplicaciéon del RC. Son esenciales en el SIVJIRNR, ya que permiten a la JEP

monitorear las obligaciones adquiridas por los comparecientes, quienes pueden ser requeridos
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por cualquier Sala o Seccidon dependiendo del caso. Ademads, son un requisito habilitante para
los comparecientes voluntarios (Comision Colombiana de Juristas, 2021). Asumir este tipo de
compromisos implica aceptar una serie de condiciones como, por ejemplo, confesar mas alla
de lo confesado, en caso de que los comparecientes hayan sido procesados por la justicia
ordinaria. De esa manera, deben aportar una verdad individual y colectiva y cumplir con el
estandar de reconocimiento, relacionado con la naturaleza y modalidad de comision de los

delitos.

Al respecto del Caso 01, el Auto 27 (2022) de la SRVR —segunda resolucion de conclusiones
del Caso 01— indic6 que el estandar de reconocimiento tiene tres dimensiones: factica,
juridica y restaurativa. El estandar factico permite determinar cual informacion permite aclarar
el rol y la participacion personal colectiva e individual del compareciente. El estandar juridico
se refiere a la naturaleza no amnistiable de los hechos y las conductas, asi como a la modalidad
en la que cada actor los llevo a cabo. Por tltimo, el estandar restaurativo apela a los principios
de la justicia restaurativa y, por lo tanto, promueve el didlogo constructivo y la sanacién
colectiva y territorial, con el objetivo de evitar la repeticion de los crimenes y promover la

reparacion moral.

2.3 mecanismo de verificacion del régimen de condicionalidad

Este mecanismo tiene como proposito asegurar el cumplimiento de las obligaciones
establecidas para los comparecientes en el RC (Ley 1922, 2018, art. 67). Este proceso, que
puede ser iniciado de oficio o a solicitud de las partes interesadas, garantiza los derechos de
las victimas y la seguridad juridica de los comparecientes; se rige por los principios de
proporcionalidad y gradualidad, facilita la presentacion de pruebas sobre presuntos
incumplimientos y asegura el derecho a la defensa, reservdndose para casos con indicios
graves de violacion deliberada del RC; ademas, permite verificar la gravedad del
incumplimiento, su justificacion y el alcance de los beneficios obtenidos. La constatacion del
incumplimiento podria conllevar a la pérdida de tratamientos especiales, beneficios,

renuncias, derechos y garantias (Ley 1922, 2018, art. 68). El procedimiento para iniciar el
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incidente de revision y posible incumplimiento del Régimen de Condicionalidad sigue una
serie de etapas que aseguran su adecuado desarrollo (Ley 1922, 2018, art. 61; JEP, Seccion de

Apelacion, (Corte Constitucional, Sentencia C-674, 2017).

I. Apertura del incidente. De oficio o por solicitud de la victima, su representante, el
Ministerio Publico, la Fiscalia General de la Nacion o la UIA. Las Salas y Secciones

de la JEP.

II. Comision a la UIA para verificacion. La Sala tiene un plazo de treinta dias para
comisionar a la UIA para averiguar si el compareciente ha cumplido o no con los
compromisos adquiridos en el RC y debera entregar un informe de la situaciéon en un

término no superior a diez dias.

III. Traslado de la notificacion. Se notifica al compareciente, asi como a las victimas,
sus representantes y al Ministerio Publico, para que aporten o alleguen pruebas sobre

el cumplimiento del RC, cuyo término es de cinco dias.

IV. Decreto y practica de pruebas. Vencido el término, la Sala o Seccion decretara las
pruebas pertinentes, utiles y necesarias, y podra ademas decretar pruebas de oficio,
para lo cual podra comisionar a la UIA por un término que no supere treinta dias, en
el cual también seran practicadas las pruebas solicitadas por los sujetos procesales e

intervinientes.

V. Presentacion de alegatos. Las partes involucradas presentan sus alegatos y pruebas

adicionales sobre el cumplimiento o el incumplimiento.

VI. Cita a audiencia. La Sala convoca a una audiencia dentro de los diez dias siguientes

al vencimiento del traslado a las partes para presentar sus alegatos.

168
Volumen 5. Namero 1. Enero - Junio 2025
ISSN: 2745-0333 (En linea)



REVISTA INTERNACIONAL DE FILOSOFiA TEORICA Y PRACTICA |

VII. Audiencia y decision. En la audiencia, la Sala evalta las pruebas presentadas y
decide si hubo incumplimiento del RC o de las sanciones. Posteriormente, ordena las
medidas del sistema de gradualidad correspondientes, dependiendo del resultado de la

evaluacion de cumplimiento.

2.3.1 consecuencias del incumplimiento de los compromisos/obligaciones

El IIRC dentro del SIVJRNR, conlleva diversas consecuencias tanto para las victimas y los
comparecientes como para el proceso de justicia transicional. Este régimen se ha establecido
para asegurar la verdad, la justicia restaurativa y el cumplimiento de compromisos
relacionados con la no repeticidn, reparacion y restauracion por parte de quienes se acogen a
los beneficios transicionales. Asi, cuando un compareciente no cumple con lo pactado, las

implicaciones pueden ser profundas y afectan distintos aspectos del proceso.

La pérdida de beneficios transicionales es una de las principales consecuencias del
incumplimiento. Exponiendo a los comparecientes a enfrentar penas mas severas dentro del

marco de la justicia ordinaria.

Ademas, las Salas y Secciones de la JEP pueden reevaluar las sanciones impuestas y
modificarlas en funcion de la gravedad del incumplimiento. Esta medida se fundamenta en el
principio de proporcionalidad, permitiendo ajustar las consecuencias de acuerdo con la
naturaleza y justificacion del incumplimiento. En consecuencia, el compareciente podria ver
modificadas las condiciones de su sancion, dependiendo de su nivel de cooperacion y el grado

de violacion de los compromisos adquiridos.

Aquellos que no cumplen con sus obligaciones podrian perder estas garantias y, en
consecuencia, ser procesados nuevamente por los delitos cometidos. Este impacto se extiende
a la capacidad de los comparecientes de participar en otros mecanismos de justicia
transicional, como el DV y la posibilidad de contribuir de manera activa en los procesos de

justicia restaurativa.
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Las implicaciones para las victimas son igualmente significativas. El incumplimiento en la
contribucion a la verdad o en las acciones reparadoras agrava el sufrimiento de las victimas y
debilita el proposito fundamental del Sistema, que es garantizar la reparacion integral. En un
proceso que coloca a las victimas en el centro, la falta de cumplimiento mina la confianza en

el Sistema y puede obstaculizar la construccion de una paz estable y duradera.

Finalmente, la credibilidad del proceso de paz en su conjunto puede verse afectada cuando un
compareciente incumple sus compromisos. La colaboracion activa de los comparecientes es
esencial para el éxito del SIVJRNR. Cada incumplimiento no solo pone en peligro la posicion
individual de quien falta a sus obligaciones, sino que también genera un impacto negativo
sobre la percepcion publica del proceso de justicia transicional y los beneficios otorgados en

él.

Para concluir este capitulo, el RC no solo impone obligaciones claras y concretas a los
comparecientes, sino que también establece un sistema robusto de verificacion y sancidon en
caso de incumplimiento. Este sistema tiene como objetivo proteger los derechos de las
victimas y garantizar la integridad y legitimidad del proceso de justicia transicional,

contribuyendo a la consolidacion de los fines del acuerdo de paz.

2.3.2 test de verdad

Seglin la SAIL en el Auto TP-SA 126 de 2019, el test de verdad, es el contraste que permite la
revision en el RC con el aporte de verdad en la JEP. Se verifica si los comparecientes han
cumplido con su obligacion de aportar una verdad completa, detallada y exhaustiva sobre los
hechos bajo investigacion. Este test tiene como objetivo evaluar la veracidad, coherencia y
suficiencia de la informacion proporcionada, asegurando que los comparecientes contribuyan

al esclarecimiento de los hechos en beneficio de las victimas y de la sociedad.

La SAI, establece que quienes deseen ingresar al Sistema deben aportar significativamente a

la verdad plena y contribuir a los derechos de las victimas. Para ello, se aplica un "test de
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verdad" como parte del RC al que todo compareciente esta sujeto. Este examen, fundamentado
en varias decisiones (Autos TP-SA 57,63y 79 de 2018 y 126 y 135 de 2019), que estudiaban
el ingreso de ex paramilitares al Sistema, pues ofrecian informacion adicional relevante y
superaban la presuncion de que solo fueron actores armados. El objetivo es asegurar que
quienes se postulen como financiadores o colaboradores revelen informacion util para la JEP,
que vaya mas alla de lo ya conocido en la jurisdiccion ordinaria. Este ingreso no depende del

estatus paramilitar previo, sino de la importancia de la verdad aportada.

Se articula en torno a tres dimensiones fundamentales. La dimension factica examina si el
compareciente ha aclarado su participacion individual y colectiva en los crimenes, aportando
informacion relevante sobre su rol y el de otros actores involucrados. La dimension juridica
evalua la adecuacion de los hechos confesados al marco normativo, asegurandose de que se
hayan reconocido conductas no amnistiables conforme al DIH y el DPI. Finalmente, la
dimension restaurativa se centra en el impacto que esta verdad tiene en los procesos de justicia
restaurativa, promoviendo el didlogo constructivo y la reparacion moral para las victimas,
ademads de prevenir la repeticion de los crimenes. De esta manera, el test de verdad garantiza
que la contribucion de los comparecientes sea integral, no parcial ni incompleta, lo cual es

crucial para mantener los beneficios transicionales otorgados.

2.4 Sala de reconocimiento de verdad, responsabilidad y determinacion de hechos y

conductas (SRVR)

El articulo 79 de la Ley Estatutaria de la JEP enuncia las funciones de la SRVR, atribuyendo
como principal relevancia la de emitir la resolucién de conclusiones. Todas las Salas y
Secciones deben analizar que, si los hechos atribuidos a los distintos comparecientes del
SIVJRNR fueron cometidos por causa, con ocasion o con relacion directa o indirecta con el
conflicto armado no internacional, para asi poder conceder uno o varios beneficios. Todo esto
una vez sean llamados los comparecientes obligatorios y presentada la solicitud de

sometimiento de los comparecientes voluntarios, la cual debe tener las caracteristicas de ser
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expresa, inequivoca e integral, es decir, que responda claramente a todo lo solicitado

previamente para que la SRVR adquiera competencia (Ley 1957 de 2019).

Asimismo, remite a la SAI el listado de los beneficiados con medidas propias del Sistema,
presenta resoluciones ante la seccidon de primera instancia del Tribunal para la Paz para casos
de reconocimiento de verdad y responsabilidad, identifica los casos mas graves y
representativos, individualiza las responsabilidades y elabora la calificacion juridica de
conductas, reconocimientos de verdad y responsabilidad, y del proyecto de sancioén propuesto

(Ley 1957 de 2019).

Siun compareciente con participacion significativa se niega a comparecer tres meses antes de
emitir la resolucion de conclusiones, la SRVR puede incluirlo en la resolucion o remitirlo a la
Unidad de Investigacion y Acusacion (en adelante UIA) (Ley 1957, 2019, art. 45). En este
caso, la SRVR puede practicar pruebas, hacer diligencias de averiguacion y solicitar a la

Seccion de Revision del Tribunal que obligue a esa persona a comparecer

2.5 Comparecientes ante la SRVR: obligaciones de aporte a la verdad

Los comparecientes que participan de la SRVR, pueden ser forzosos o voluntarios, agrupados
asi: los forzosos son los miembros y colaboradores de las FARC-EP y los miembros de la
Fuerza Publica; mientras que, entre los comparecientes voluntarios encontramos: agentes del
Estado no integrantes de la Fuerza Publica, terceros civiles y otros terceros cuyas conductas
relacionadas con el conflicto se hayan desplegado en la protesta social o de disturbios internos;
frente a los terceros civiles, la Corte Constitucional, afirmé no podian ser obligados a
comparecer ante la JEP, puesto que dichos individuos no tomaron parte en las negociaciones
entre el Gobierno Nacional y las FARC-EP, que derivaron en la firma del Acuerdo Final (Acto
Legislativo 01, 2017, art. 16; Corte Constitucional, Sentencia C-674 de 2017). En cualquiera
de las dos calidades, deben asumir compromisos que se materializan en su participacion y
confesion en diferentes instancias como las observaciones a los informes, las versiones

voluntarias, audiencias de reconocimiento de verdad, entre otras, que sean congruentes y
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afines a los derechos e intereses de las victimas. Los comparecientes voluntarios deben

suscribir una solicitud de sometimiento a la Jurisdiccion, mientras que los forzosos no.

Sumado a lo anterior, la Corte Constitucional, en Sentencia C-080 de 2018 y en el inciso 7,
articulo transitorio constitucional 5, introducido por el articulo 1 del Acto Legislativo 01 de

2017, establece que:

(... Los comparecientes deberan aportar verdad ante la JEP, CEV y UBPD y en cada uno de
estos mecanismos la condicion de aportar verdad plena tendréd un alcance diferente. A pesar,
de que este deber no se traduce en una obligacion para el compareciente de aceptar
responsabilidades, aportar intencionalmente informacion falsa tendrd como consecuencia la

pérdida de sus beneficios por ser un incumplimiento del régimen de condicionalidad...)

3. El régimen de condicionalidad y el derecho a la verdad aplicados al Caso 01

3.1 Presentacion general del Caso 01 antecedentes del proceso adelantado frente a los

comparecientes del antiguo secretariado ante la SRVR

El Caso 01, enmarcado dentro de la JEP de Colombia, aborda los crimenes de “Toma de
rehenes, graves privaciones de la libertad y otros crimenes concurrentes cometidos por altos
y medios mandos de las Farc-EP”, durante el conflicto armado. Este Caso 01 se centra en la
sistematicidad de los secuestros perpetrados por la guerrilla, los cuales fueron motivados por
diversos factores, como la obtencion de financiacion, el canje humanitario y el control

territorial.

El 4 de julio de 2018, la SRVR tomd conocimiento del Caso No. 01 basado en los informes
recibidos hasta el hasta el 21 de junio de 2018. El 13 de julio se notific6 a antiguos miembros
del Estado Mayor de la guerrilla FARC-EP, iniciando la fase de reconocimiento de hechos y
responsabilidades. Durante 2018 y 2019, se desarrollaron etapas de acreditacion de victimas

y versiones voluntarias de comparecientes, con la participacion activa de la Procuraduria
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Delegada. En este interregno, se llevaron a cabo jornadas para informar a las victimas sobre

sus derechos, pero estas no comparecieron como se esperaba.

En el caso se han publicado 4 autos de determinacion de hechos y conductas. El primer auto,
fue el No. 19 de 2021, en el que se analizan los patrones de toma de rehenes y graves
privaciones de la libertad en el pais, identificando a los principales responsables del tltimo
Secretariado de las FARC-EP. Los comparecientes mencionados aceptaron su responsabilidad
ante esta Sala y fueron enviados al juicio correspondiente por el Tribunal de Paz (Seccion con

Reconocimiento) a través de la Resolucion No. 02 de 2022 de la SRVR.

El segundo auto fue el No. 01 de 2023, donde se establecen los hechos y conductas atribuibles
a los exmiembros del Comando Conjunto Central. El tercer auto, el No. 08 del 19 de diciembre
de 2023, determina los hechos y conductas atribuidos a los antiguos miembros del Comando
Conjunto de Occidente o Bloque Occidental, en el contexto de los mismos patrones de toma
de rehenes y graves privaciones de la libertad, sefialando a los maximos responsables de esta

estructura.

El cuarto Auto fue el No. 13 de 2024, del 4 de septiembre de 2024 de determinacion de hechos
y conductas del Caso N.° 01 correspondiente al Bloque Noroccidental (también conocido
como Bloque José Maria Cordoba, Bloque Efrain Guzmén y Bloque Ivan Rios. llama a aportar
verdad y reconocer responsabilidad en cuanto participes determinantes a los comparecientes

aqui individualizados, con el fin de que estos decidan si la reconocen o no, en los términos de

la Ley 1957 de 2019 y la Ley 1922 de 2018. 3

3.2 Criticas del secretariado contra la JEP

El desarrollo del Caso 01 ha implicado la recopilacion de testimonios y versiones individuales

y colectivas de multiples comparecientes, evidenciando un esfuerzo por esclarecer la verdad

3 Con base en los antecedentes que adopta el auto No. 13 de 2024, se describen 15 hechos sobre el secretariado
de las FARC. Aca se resaltan las providencias relevantes para este trabajo de manera sintetizada.
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sobre los hechos. Sin embargo, su comparecencia no ha sido significativa; la falta de aporte a
la verdad por parte de los comparecientes, de diligencias de construccion dialogica de la
verdad y las diferencias en la atencion a los diversos casos dentro del SIVJRNR. Estos
aspectos ponen de relieve la complejidad del proceso y la necesidad de asegurar la
participacion efectiva de las victimas para avanzar hacia una reconciliacion genuina y

duradera en el pais.

El 24 de febrero de 2024, 6 excomandantes, entrevistados por la revista Semana, criticaron a
la JEP por desnaturalizar su propdsito original, generando inseguridad juridica y dificultando
la paz. Denuncian la apertura de nuevos macrocasos, sanciones excesivas, y la expulsion de
miembros. También critican la fragmentacion de la verdad y el endurecimiento del RC.
Proponen a Petro un nuevo acuerdo con una "ley de punto final" y un tribunal de cierre que
incluya a todos los actores del conflicto. Creen que la JEP esta alejandose de su objetivo de

paz.

El 8 de octubre de 2024, el secretariado solicitdé a la JEP renunciar a su presuncion de
inocencia. Su mayor critica se basa en que no ha emitido la primera sentencia desde que se
dio su funcionamiento, segun el Tiempo “consideran que ha sido lenta, poco clara y ha
permitido que se abran otras investigaciones que, a su parecer, se salen del resorte de la

jurisdiccion”.

3.3 Comparecientes con autos de apertura

En el marco del Caso 01, se han abierto IIRC a varios comparecientes por posibles
incumplimientos del RC, el cual es fundamental para acceder a los beneficios y garantias de
la justicia transicional. A continuacion, se detalla la situacion de cada uno de los involucrados:
José Manuel Sierra Sabogal ("Aldinever"), José Vicente Lesmes ("Walter Mendoza"), Henry
Castellanos Garzon ("Romaiia") e Ivan Luciano Mérquez ("Ivan Marquez") incumplieron
repetidamente sus compromisos con la JEP, faltando a audiencias y rechazando el proceso de

paz, lo que resultd en la revocacion de sus beneficios y su declaracion como desertores
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manifiestos. Expresaron en redes su apoyo a retomar la lucha armada, lo que gener6 rechazo
en su partido. La SRVR, abri6 incidentes para verificar estos incumplimientos y remitiod sus

casos a la justicia ordinaria.

Alexander Farfan Sudarez (alias "Gafas" o "Enrique Gafas"): incumplié el RC al abandonar
ETCR y los proyectos productivos que dirigia, lo que afectd a otros excombatientes. Ademas,
anunci6 en un video su intencion de retomar las armas, lo que llevo a la SRVR a considerarlo
un grave incumplimiento. Este caso sentd un precedente al abrir un IIRC y resultd en su

expulsion de la JEP, determinédndolo como desertor armado manifiesto del proceso de paz.

Seuxis Paucias Hernandez Solarte (Q.E.P.D.) (alias "Jesus Santrich"): Su falta de asistencia a
la version voluntaria en el marco del Caso No. 001, sin justificacion, y su no ejercicio del
cargo en el Congreso, para el cual habia sido designado. Tampoco respondi6 a los
requerimientos de la Corte Suprema de Justicia. Fue expulsado de la JEP en el 2019 y fallecio

el 17 de mayo de 2021.

Estos incidentes y el reconocimiento de la figura de desertor armado manifiesto del proceso
de paz, esenciales para asegurar el cumplimiento de los compromisos adquiridos en el marco
del Acuerdo, y las posibles sanciones por el incumplimiento del RC podrian ser severas,

incluyendo la expulsion de la JEP y la pérdida de beneficios otorgados.
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Tabla 1. Comparecientes con autos de apertura. Caso No. 01

Nombre del | Fecha Apertura | Auto que | Auto que | Incidente  de | Audiencia

compareciente | del Incidente de | decreta pruebas | termina el | Verificacion publica de
incumplimiento periodo terminacion del

probatorio régimen de
condicionalida
d

Alexander Auto SRVR- N/A N/A N/A Desertor

Farfan Suarez, | JLRO1-582 28- manifiesto

“Enrique julio-2023

Gafas”. 28/07/2023

Ivan  Luciano | Auto SRVR- N/A N/A N/A Desertor

Marquez Marin | 076 _29-mayo- manifiesto

“Ivan 2019

Maérquez”; 29/05/2019

Seuxis Paucias | Auto SRVR- N/A N/A N/A Desertor

Hernandez 178_06-agosto- manifiesto

Solarte, 2019

“Santrich” 22/08/2019

Jose  Vicente | Auto SRVR- N/A N/A N/A Desertor

Lesmes 176_06-agosto- manifiesto

"WALTER 2019

MENDOZA" 13/08/2019

Jos¢  Manuel | Auto SRVR- Auto SRVR- N/A N/A Desertor

Sierra Sabogal | 077 29-mayo- | 102 _02-julio- manifiesto

“ALDINEVER | 2019 2019

” 29/05/2019 5/07/2019

Henry Auto SRVR- Auto SRVR- N/A N/A Desertor

Castellanos 086_05-junio- 101 _27-junio- manifiesto

Garzon 2019 2019

“ROMANA 10/06/2019 2/07/2019

Hernan Dario | Auto SRVR- Auto SRVR- N/A N/A 26 de abril de

Velasquez 065_25- 021 _19- 2019.

Saldariaga “El | octubre-2018 febrero-2019 Audiencia

Paisa” 1/11/2018 3/05/2019 publica

https://www.yo
utube.com/watc
h?app=desktop

&v=1vX m-
p3N;j8 Ver:
2:18:10
Fuente: Elaboracion propia
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3.4 Compareciente con terminacion del Régimen de condicionalidad en el Caso 01

En el marco del Caso 01 de la JEP, se llevd a cabo el IIRC contra Hernan Dario Velasquez
Saldarriaga, alias "El Paisa", quien enfrentaba 128 procesos en su contra. El IIRC se inici6 el
1 de noviembre de 2018, y tras la emision de varios autos para recolectar pruebas adicionales
y comisionar a la UIA, se concluy6 con una audiencia publica el 26 de abril de 2019. A lo
largo del procedimiento, la SRVR determind que Veldsquez habia incumplido de manera
grave e intencionada las condiciones del RC. Entre los principales incumplimientos se
destacaron su falta de comparecencia en tres ocasiones para rendir su version voluntaria, su
abandono los ETCR desde 2018 sin notificacion, y su falta de contribucion al éxito de su
reincorporacion. Ademads, no presentd el informe requerido sobre su reincorporacion, no
aport6 a la verdad plena y no garantizd la no repeticion de delitos. En consecuencia, la JEP
revoco los beneficios otorgados a Veldsquez, como la suspension de o6rdenes de captura y la

libertad condicional.

En la audiencia publica de revision del RC del 26 de abril de 2019, la Sala decidi6 terminarlo,
debido a que aquél no comparecidé cuando la JEP asi lo solicit6 en tres ocasiones, ni tampoco
habia contribuido a la verdad y a la reparacion de las victimas. Por su parte, el Auto SRVR
216 (2019) finaliz6 el RG de Ivan Luciano Marquez Marin Arango, Jos¢ Manuel Sierra
Sabogal y Henry Castellanos Garzon e incluso fueron excluidos de la JEP por haber

incumplido gravemente las condiciones del RC.

3.5 Desertor armado manifiesto del proceso de paz.

La Corte estableci6 que, aunque las infracciones al RC se verifican a través del [IRG, en casos
excepcionales se puede aplicar la figura del desertor manifiesto. Para su correcta aplicacion,
la Corte fijo cuatro reglas: debe haber prueba clara del alzamiento en armas o integracion a
grupos armados; debe existir certeza sobre la conducta del desertor; solo procede cuando la
participacion en dichos grupos busca cometer delitos graves; y se debe garantizar que el

afectado pueda controvertir la decision (Corte Constitucional C- 088 de 2024).
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El legislador cred el IIRC como un procedimiento 4gil, pero su implementacion ha sufrido
retrasos que afectan tanto a victimas como a comparecientes. En contraste, la figura de la
desercion manifiesta permite una verificacion mas rapida del incumplimiento cuando las
circunstancias son evidentes. Esto proporciona claridad a las victimas sobre la jurisdiccion
competente y asegura que la situacion juridica del compareciente en la JEP sea resuelta

rapidamente.

Dado el tiempo limitado de la Jurisdiccion, es crucial verificar las obligaciones de los
comparecientes de forma continua y rapida. En algunos casos, evitar el procedimiento formal

del IIRC ayuda a garantizar la prevalencia del derecho sustancial sobre las formalidades.

El RC es fundamental para que los comparecientes permanezcan en el SIVJIRNR por lo que
tanto el IIRC como la deserciéon manifiesta deben aplicarse sin obstaculos y de manera
inmediata cuando sea necesario. Estos instrumentos son esenciales para el funcionamiento de
la Jurisdiccion, asegurando que las victimas puedan acceder a la verdad, justicia, reparacion

y no repeticion.

3.6 Hallazgos

La JEP ha sido objeto de debate en el contexto de la justicia transicional en Colombia,
evidenciando su laxitud. Segun la JEP en cifras de octubre de 2024, reveld que, de 114 casos,
solo se han realizado 7 aperturas y se ha emitido 1 resolucion de terminacioén del RC. Con la
figura de desertor manifiesto, se busca favorecer a las victimas, termindndoles los beneficios

del sistema sin necesidad del IIRC.

En este sentido, cinco decisiones de la SDSJ han reconocido que las victimas no han estado
involucradas en los incidentes de incumplimiento del RC, afirmacién corroborada por la
SRVR en la respuesta del derecho de peticion del 7 de diciembre de 2023, salvo en dos

audiencias virtuales que aun no han sido publicadas.
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Hasta octubre de 2024, el informe mensual de la JEP sobre el Caso No. 01 indica que 144
comparecientes han dado 84 versiones a través de 407 testimonios. Aunque se han emitido 4
autos de determinacion de hechos y conductas, asi como dos resoluciones de conclusiones, no
se han llevado a cabo diligencias para la construccion dialogica de la verdad ni se ha

promovido la coordinacion interjurisdiccional o el didlogo intercultural.

“El paisa” ha sido el tnico con audiencia de verificacion del RC. Sin embargo, las criticas de
muchos de los comparecientes se abstienen de asistir a las diligencias, aduciendo que su vida
estd en peligro y que carecen de las garantias de seguridad necesarias para rendir declaracion.
Mientras que las FARC-EP sostienen que la JEP ha sido severa, este andlisis argumenta que
ha actuado de manera notablemente laxa con el IIRC. Esta laxitud no solo pone en riesgo el
proceso de reconciliacion, sino que también infringe el derecho de las victimas a conocer la
verdad, por lo que es imperativo que la JEP revise y ajuste sus procedimientos para garantizar
un enfoque mas riguroso y efectivo que priorice la justicia y la reparacion para las victimas,
asegurando al mismo tiempo el cumplimiento de los compromisos por parte de los

comparecientes.

Conclusiones

Existe una profunda relacion entre el DV y el cumplimiento del RC disefiado por la JEP
Contrario a la opinion del Secretariado, es necesario que la JEP realice un seguimiento mas
estricto y riguroso al cumplimiento de este régimen. De lo contrario, las victimas no podran
acceder a una informacién veraz y completa sobre los hechos que los comparecientes
conozcan. Si estas obligaciones no se cumplen, los comparecientes deben perder (en plazos

razonables) los beneficios judiciales que ofrece la JEP.

El Estado colombiano debe garantizar los derechos de las victimas a la verdad, la justicia, la
reparacion y la no repeticion, al igual que los derechos procesales y la presuncion de inocencia

de los comparecientes, bajo un enfoque dialdgico. (ObservaJEP, 2022).
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Aunque la contribucion a la verdad no equivale a la asunciéon de responsabilidades, los
comparecientes deben cumplir con los requisitos y condiciones impuestas por el RC. Las
disidencias de las FARC-EP representan una amenaza para las personas reintegradas, lo que

requiere de acciones urgentes para fortalecer la presencia estatal.

Asimismo, la escasa participacion de las victimas en las instancias de la JEP debilita el proceso
dialégico, lo que resalta la responsabilidad de la JEP en incluirlas en las audiencias y

diligencias de construccion de la verdad.

En julio de 2020, la Secciéon de Ausencia de Reconocimiento de Verdad y Responsabilidad
emitid medidas cautelares colectivas para proteger a los excombatientes de las FARC-EP. Sin
embargo, estas medidas no han sido eficaces, ya que hasta noviembre de 2021 se reportaron

326 excombatientes asesinados.

Dada la diversidad de casos en la justicia transicional de Colombia, es fundamental que la JEP
siga demostrando flexibilidad y capacidad de adaptacion con rigurosidad en los seguimientos.
Por ultimo, el Sistema debe mejorar la notificacion y divulgacion de las etapas procesales,
garantizando que los plazos sean claros, publicos y accesibles para victimas y comparecientes,

de modo que se respeten las garantias procesales, incluido el debido proceso.

Este enfoque permitird que tanto las victimas como los comparecientes se enfrenten a un
sistema mas equitativo y transparente, permitiendo a las victimas acceder a la verdad y a los

comparecientes cumplir con sus obligaciones dentro del RC.
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Resumen

El siguiente articulo de opinidn desarrolla el constructo filosofico del legado del olimpismo a
la humanidad a través del tiempo, teniendo dos momentos fundamentales en su desarrollo, el
olimpismo clésico y el olimpismo moderno, abordando la forma como este era percibido en
relacion al hombre, la sociedad y el conocimiento, identificando asi a través del tiempo, su
evolucion encaminada a la mejora, interpretando las necesidades y situaciones de cada una de
las épocas, en donde el olimpismo ha buscado ser la filosofia de vida encaminada a brindar

un el legado humano trascendental.

Palabras clave: olimpismo, deporte, filosofia, movimiento olimpico, legado humano

Abstract

The following opinion article develops the philosophical construct of the legacy of Olympism

to humanity through time, having two fundamental moments in its development, classical
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Olympism and modern Olympism, addressing how it was perceived in relation to man, society
and knowledge, thus identifying through time, its evolution aimed at improvement,
interpreting the needs and situations of each of the times, where Olympism has sought to be

the philosophy of life aimed at providing a transcendental human legacy.

Keywords: olympism, sport, philosophy, olympic movement, human legacy

Introduccion

La palabra olimpismo usualmente, genera confusion y controversia por las diferentes nociones
a las que se asemeja, propiciando inclusive posibles equivocaciones semanticas. Y desde un
punto de vista socioldgico del deporte y la actividad fisica o la accidon motriz, se relacionan
con los juegos olimpicos que se realizan cada cuatro (4) afios en una ciudad seleccionada, y

como término propio es asemejado a las olimpiadas como justas.

Sin embargo, el mismo Pierre de Coubertin propuso desde el afio 1919 que esa asociacion es
histérica y gramaticalmente una equivocaciéon y una semejanza incorrecta, porque las
olimpiadas son un intervalo de tiempo en el calendario; y, por tanto, los juegos olimpicos
como tal son la apertura de esa agenda que transcurre con una serie de actividades que van
mas alla del mismo deporte (Durantez, 2009); pero, aun asi, infortunadamente todavia se

utilizan como sin6bnimos.

Por eso, se considerd necesario centrar el presente articulo de opinidén que genere una reflexion
que permita desarrollar un recorrido filos6fico del olimpismo tanto clasico como moderno, y
que permita una sensibilizacion y acercamiento frente a sus consideraciones, identificando el

legado que este ha aportado a la fecha.

En primera medida, el olimpismo es considerado como una doctrina integral que fraterniza la
relacién cuerpo-espiritu (Garcia et al. 2015) con la euritmia, que da como resultado todas

aquellas acciones que se realizan por el movimiento humano, y que enaltece la belleza y la
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armonia; expresando la emotividad, la comunicacion y el respeto por los principios éticos
universales, de lo bueno, lo bello y lo justo, vistas como virtudes humanas, que deben
entenderse en el contexto del deporte y la actividad fisica, como nobles aspiraciones, que se

materializan a través de tener un cuerpo sano y una mente equilibrada.

En desarrollo de lo anterior, la propia Carta Olimpica desde 1908 en su primera publicacion
hasta la era actual, ha reflexionado sobre el olimpismo como una de las formas mediante las
cuales puede cultivarse una suerte de filosofia para la vida que exalta al cuerpo y sus
cualidades; entre las que se destacan, su dinamismo, y la satisfaccion — traducible la mayoria
de las veces como alegria — fruto del esfuerzo humano, y que su vez permite que en un
escenario simbolico (las justas o juegos olimpicos) se batan y enfrenten los representantes de
todas las naciones, con lo que se busca demostrar que la confrontacion es inevitable, pero que
se puede dar en un escenario de paz?; que utiliza al deporte, como catalizador de principios
democraticos, culturales, integradores, entre otros en la formacion de una sociedad mas

armonica y justa.

De esta manera, el deporte en sus diferentes manifestaciones® (iniciacion, formacion,
especializacion y competencia-espectaculo; o por el contrario amateur, es decir, para todos),
constituye una de las principales lineas transmisoras de esta vision del olimpismo, que
entendemos afin a las filosofias utiles de la existencia (que eventualmente puede leerse como
una cierta filosofia del olimpismo, atin no con lo problematico que puede resultar la expresion
dentro del canon ortodoxo de la reflexion filosofica), que centra su trabajo por y para la vida;
porque precisamente se opone a toda utilizacién nociva tanto para los atletas como para las
personas en general, que constituyan vulneraciones contra la salud y otros derechos

fundamentales.

2 Se sugiere al lector consultar la Carta Olimpica, especialmente los principios fundamentales No. 2 y 3
* Se puede acudir a las otras clasificaciones que diferentes autores proponen sobre el deporte; teniendo presente
que no se pretende generar una controversia de postulados.
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Como consecuencia de lo enunciado, el mismo Movimiento Olimpico ha propuesto tres
valores esenciales que se articulan a esa vision filosofica de la vida, que emerge del
Olimpismo como filosofia tales como: la excelencia, la amistad y el respeto (ibid. 2015)
porque tienen un impacto positivo en la disciplina que constituye al sujeto deportista como

individuo, como miembro de un equipo y como agente de transformacion social.

1. Olimpismo clasico

Indudablemente, el olimpismo es asumido como una filosofia de vida que ha centrado su
estudio en el amor por la sabiduria, y que en la escuela de la Grecia clasica fue promovida en
principio por los sofistas; en donde sophds y sophia hacia referencia al hombre sabio o aquel
que sabe. Es decir, que para llegar a la sabiduria se necesitaba de quien pudiera ensefiarla.
Siendo uno de los principales influenciadores Protdgoras de Abdera (485-410), como posible
creador del humanismo que sefialdé que “el hombre es la medida de todas las cosas” (Vial,

1983)

Otras corrientes como la propuesta por Pitdgoras de Samos (570-497) creador de las teorias
de los nimeros como esencia de las cosas (Gorrofio, M. 2015), y cuando el tirano Leonte de
Fiunte (Phlious) lo abordo preguntandole sobre la filosofia como sabiduria, el mismo
Pitdgoras brind6 una explicacién ya asemejada propiamente a la filosofia del olimpismo, de

la siguiente manera:

“La vida de los hombres, parece semejante a una aglomeracion como las que se retine
en la convocatoria de los mayores juegos y con la asistencia de toda Grecia. Pues alli
los unos acuden, con sus cuerpos bien entrenados, para conquistar la gloria y el honor
de la corona... otros se congregan para vender y comprar con afan de lucro... y hay
otra clase de individuos que no van ni por el aplauso ni la ganancia, sino que se
presentan para tan solo mirar lo que alli se hacia, llaméndose amantes de la sabiduria,
es decir los filosofos, porque en la vida la contemplacion y el conocimiento, superan

en mucho a otros afanes...” (Gual, C. 1992).
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Por eso, uno de los objetivos de esta época, era conseguir el equilibrio y la perfeccion en el
trance agonal utilizando las destrezas del cuerpo, para lograr los maximos niveles en las
competiciones celebradas en honor al dios Jano o Agonio; teniendo como fin obtener la
areté=excelencia o la aristos=mejor, como méxime social del mundo homérico, en ser

siempre el primero y en destacarse ante los otros.

Ese idealismo homérico descrito como donde el rendimiento era una herramienta para
alcanzar la inmortalidad, dio paso al clasicismo con una nueva nocién de perfeccion del cuerpo
y espiritu mediante la Ralocagathia como ideal de la conducta personal, provenientes del
Ralos=bello o belleza y el agathos=bueno; que lograra una formacion espiritual consciente

fundada en «una concepcidn o vision de conjunto del hombre» (Jaeger,1990).

De tal manera, la belleza fisica (Ral6s) se formaba en el gimnasio con las disciplinas
gladiatorias para disputarse en el momento de los juegos panhelénicos; en cambio el espiritu,
la sabiduria y el intelecto (referido al agathds) eran promovidos por el canto, la retérica, la
escritura, la musica, la danza, las bellas artes, la poesia, entre otros en esa busqueda de

perfeccion, que era cultivada por los fildsofos teoréticos.

Por tal motivo, conviene subrayar que Pierre de Coubertin manifestd que, en el mismo tiempo
espléndido de Olimpia, el deporte- las letras y las bellas artes aseguraban la magnanimidad de
los propios juegos olimpicos clasicos; porque esa educacion atlética de la moral y del cuerpo
no formaba solamente los musculos sino también el caracter, la integridad y la voluntad; en

definitiva «producia seres humanos arménicos» (Durantez, 2009).

Finalmente, el olimpismo de la época clasica tuvo una naturaleza totalmente pacificadora. Los
juegos panhelénicos tenian alteraciones por la guerra que de manera constante arremetian
contra el Peloponeso* o mas conocido como Morea y que a causa de esta particularidad,

aproximadamente en el afio 884 a. de C. el rey Cledstenes, el legislador Licurgo y el arquero

4 Peninsula de Grecia, que actualmente esta ubicado por el canal de Corinto.
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Ifito en nombre de los territorios limitrofes de Pisa, Esparta y Elida, fijaron el acuerdo o tregua
sagrada=Fkecheiria, pregonada o publicada por los Espondoforos o mediadores de paz (como
eran conocidos),con el aviso sublime de que los juegos iniciaban; y de manera simultanea
todas las acciones producidas por la fuerza armada militar quedaban prohibidas y vetadas,
proponiendo festivas contiendas de paz. Inclusive, los viajeros junto a los atletas ostentaban
inmunidad tanto en la estadia como en los recorridos a sus lugares, en una atmosfera pacifica
del territorio de Hélade de la dominacién homérica (Garcia et al. 2015), es decir, se tenia una

planificacion para estos eventos.

La tregua de Ekecheiria genero un habito de paz duradera y estable, siendo afectado en pocas
situaciones de manera insignificante en comparacion al tiempo histérico y social de duracion
del antiguo olimpismo, que duro alrededor de 1168 afios teniendo como pilar el respeto mutuo
por el otro (Paledlogos, 1964). En efecto, la ganancia obtenida para que el deporte sea un eje
de igualdad y democracia fue un logro naciente del siglo XIX y que el baron Coubertin lo

retomaria con el denominado olimpismo moderno, que serd descrito a continuacion.

2. Olimpismo moderno

El Bar6n Pierre de Coubertin en sus Memorias Olimpicas, siempre acudi6 a la nocion explicita
de considerar al olimpismo como corriente filosofica desde una «doctrina olimpica integral»
(Boulongne, 1989), emergida de un pensamiento del deporte como uno mas de los sistemas,

en los que esta inserto el ser humano.

Como eco de ello, podria postularse que, ademads, y fruto de la construccion subjetiva del
individuo, que se asume como centro de todo, la filosofia del olimpismo moderno, pone al
hombre en este lugar, pero profundiza en las multiples fracturas que existen en la modernidad,
pues escinde una vez mas al sujeto, y se centra especialmente en aquellos/as que realizan
deporte de manera regular como el atleta, el nifio/a y el adolescente (y que si quiere incursionar

en este mundo debe dedicarse totalmente al deporte como centro de su vida).
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Asi, el nacimiento del olimpismo moderno es fruto de este doble juego, que, por un lado,
construye su universo con el ser en el centro, pero al mismo tiempo, este hombre, es separado
y alejado de los otros (que quedan en las periferias). De esta manera, una de las criticas es que
precisamente el deporte olimpico entonces queda atrapado de las logicas y patologias de la

razén moderna: identifica, selecciona, clasifica, usa y desecha.

Uno de los primeros ejemplos de ello, lo encontramos en ciertos modelos de la educacion
francesa (Garcia et al. 2015), que pregonaba el cambio social a partir de la “perfeccion” lo
que implica que — hay imperfectos - del intelecto y del cuerpo; corriente denominada
«sincretismo coubertiniano» que combino los factores primordiales de la Olimpia panhelénica
junto al desarrollo de la época del siglo XIX, es decir, reproduce la idea griega de los juegos,
pero rompe con la cosmovision helénica, para en su lugar, instalar la vision moderna y con

ella sus patologias positivistas.

Posiblemente para conseguir esas acciones positivas, Coubertin, exaltd propiamente la belleza
del «Kourus» que tenemos todos los seres humanos, y que se asemeja a la representacion de
una eterna juventud desnuda; de ahi, el mismo Yves Pierre Boulongne asevero que la filosofia
del atleta coubertiniano, puede llegar a ser la modernizacion del «Ganimedes®» y que este
privilegio, se consigue mediante una pedagogia del olimpismo que empieza a relacionarse con
la educacion de los valores olimpicos no solamente para los atletas sino para todas las
poblaciones (Guiyama-Massogo, 2018). Por tanto, esa filosofia de vida propuesta por el Baron

intenta dignificar el valor de la juventud que pueda generar cambios sociales.

El estudio de la propuesta educativa de Coubertin, parece afirmarse en «el espiritu y la
sabiduria generado en la escuela de los deportes» (Guiyama-Massogo, 2015); que centra su
importancia en el crecimiento intelectual asociado a la corresponsabilidad de ser buen

ciudadano, e intenta que a través del deporte se fortalezca la formacion axioldgica del sujeto,

5 En la mitologia griega, Ganimedes (Ganymédés) fue el mas bello de los hombres mortales segiin Homero,
considerado como un héroe divino originario de la Troade.
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por lo que su propuesta educativa aunque parezca positiva, tiene el problema de que facilmente

se adscribe a las practicas de disciplinamiento del sujeto, propias del mundo moderno.

En este contexto, el olimpismo moderno, puede concebirse como un sistema centralizado, que
sin embargo, se difunde en todas las escuelas de formacion deportiva de buena parte del
planeta, e intenta diseminar la idea motivadora, de que las relaciones tanto individuales como
colectivas, deben construirse con vinculos sociales caracterizados por el respeto, la fraternidad
y un suefio que debe perdurar en el tiempo y es: «la paz de las comunidades» como expresion
o funcion poiética del olimpismo; expresada por el mismo Coubertin: “;Oh deporte eres la
paz!... estableces buenos contactos entre los pueblos (...) por ti aprende a respetarse la

juventud y la diversidad cultural®”.

Pero infortunadamente, la paz se ha visto afectada por diferentes confrontaciones sociales,
politicas y econdmicas con conflictos armados y de intereses politicos que han afectado a la
poblacion mundial y que cegaron por completo la propia cosmovision del olimpismo. Un claro
ejemplo de ello, fueron los juegos organizados por Alemania en 1936, en el cual el mismo
deporte fue utilizado como una estrategia para fomentar la ideologia y estética nazi a nivel
mundial; siendo un mecanismo de propaganda medidtica al régimen hitleriano; o lo que
vivimos recientemente en los anos 2020-2021, donde una pandemia mundial altero el circulo
social de la humanidad referido a sus relaciones interpersonales, econdmicas y hasta

culturales.

Sin embargo, la filosofia propia del olimpismo después de estos y otros sucesos ha continuado
promoviendo una sociedad pacifica y comprometida con la dignidad humana, inspirado en
propiciar por lo menos una calma pasajera durante el desarrollo de los juegos olimpicos muy

semejante a la Ekecheiria helénica, como se ha visto a lo largo del tiempo.

¢ Tomado y adaptado de Durantez, C. (2009). El movimiento olimpico moderno y su filosofia. Universidad
Camilo José Cela. Ed. El Ideario. Academia olimpica espafiola
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Otro aspecto fundamental del olimpismo moderno, es continuar con esa funcion pacifista en
pro de la vida, destacando la igualdad humanitaria del deporte como factor clave de la
sociedad; con la consigna «todos los deportes son para todos» como formula de inclusion’.
Aunque para el mismo Coubertin en 1912, no fue de agrado la participacion femenina en los
juegos olimpicos por los grados de competitividad y las condiciones culturales de inicio del
siglo XX; sin embargo, la vision progresista del olimpismo ha cerrado esa brecha de género y
ha promovido el deporte femenino, como un eje simbdlico de la modernidad, teniendo ahora
como reto la inclusiéon de la comunidad LGTBIQ+ y por supuesto el afianzamiento de la
participacion de personas con condiciones diversas, mas conocido como discapacidad,

mediante el deporte adaptado.

Sin lugar a duda el olimpismo moderno, sigue promoviendo la participaciéon de la mujer con
iniciativas que permiten la participacion, no solo desde lo deportivo sino desde lo estructural,
como el mencionado acuerdo moral realizado en Atlanta en 1996, en el cual las mujeres
deberan lograr ocupar el 20% de los puestos en consejos directivos esto de manera paulatina,
con el fin de luchar contra el sexismo en el olimpismo®, sin duda alguna, una estrategia que
evidencia el compromiso irrefutable del olimpismo con la igualdad de género, y la diversidad.
Es asi que, el deporte es anunciado como un derecho universal de la humanidad, con base a
las necesidades biologicas, emocionales, vitales, entre otras de cada persona que lo practica.
Razoén por la cual, el deporte mismo busca y trata de tener un caracter humanitario y de
bienestar a través de la accion motriz y el arte como elementos de cooperatividad, trabajo en
equipo, unidad y amistad de quienes los practican, un claro ejemplo es la bandera y sus cinco

anillos, como representatividad conjunta de los continentes del globo terraqueo.

Este movimiento, tiene su énfasis en tres frentes: un nticleo, un vivero u origen y una fachada
o muestrario (Guiyama-Massogo, 2015), en donde el nucleo es la persona; el origen es la

educacion (en su momento integrada particularmente por el modelo francés); y la fachada que

7 Caso contrario como sucedié en Olimpia; en donde las mujeres, los forasteros o esclavos podian realizar
deporte; siendo esta una de las particularidades que diferencian a ambas corrientes del olimpismo.

8 Tomado y adaptado de olivera, J (2012) juegos olimpicos de Londres 2012: la olimpiada de las mujeres.
Apunts. Educacion Fisica y Deportes.
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busca la perfeccion. Siendo conveniente destacar, que propiamente el movimiento olimpico
es una accion universal; y con la creacion del Comité Olimpico Internacional (COI) en 1894,
se inicid con el fomento de esta corriente alrededor del olimpismo, con el anhelo de constituir

un mundo mejor a través del deporte y sus valores.

Habria que decir, que el movimiento olimpico a través del COI y para nuestro caso en concreto
el Comité Olimpico Colombiano (COC), es un dispositivo que asume y consolida el
posicionamiento de la gobernanza del deporte que centra la vida como el corazén de la
filosofia del olimpismo. Y abre la posibilidad a que sean diversos los contextos en los que el

olimpismo pueda llegar a trascender.

Por esta razon, y como se ha logrado identificar a través del recorrido filosoéfico anteriormente
descrito y analizado, el olimpismo como expresion mas contemporanea, nos deja la aspiracion
de lograr ser una filosofia de vida, que, a través de la educacioén axioldgica y sus juegos
olimpicos (en sus diferentes niveles) como momento cuspide del olimpismo, sea el escenario
de paz perfecto para la construccion de sociedad. Acorde a lo anteriormente mencionado, el
postulado de un cambio de vision sobre el olimpismo es dejar atrds esa cosmovision sobre el
deporte de competencia, sino por el contrario, el olimpismo como filosofia centra su modelo
en la educacion para la vida, los valores olimpicos, la civilidad y la libertad como objetivo

maximo de formacion del individuo.

Con lo descrito, se puede observar que el olimpismo, a través de sus afios ha permeado a
diferentes niveles de la sociedad, estando su filosofia presente en cada una de las diferentes
expresiones de la humanidad, apoyado desde la academia olimpica internacional, la cual
propone como educacion olimpica, aquella que busca “el desarrollo social, mental, cultural,
ético y fisico, teniendo como objetivo formar jovenes equilibrados mental y fisicamente,
cooperativos, tolerantes y amantes de la paz ...” definiciébn otorgada por medio del
vicepresidente de la universidad Franche — comté, Eric Monnin a través de la primera
conferencia en olimpismo y educacion olimpica, afirmacion que valida y deja ver de manera

congruente la labor realizada desde una filosofia a partir de una educacion olimpica.
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Conclusiones

Como corolario, el olimpismo ha sido un proceso humanistico tanto en su momento clasico
como moderno, que intenta fomentar la cultura de la paz, el desarrollo sostenible, la
conciencia, los principios éticos y la corresponsabilidad de las naciones que impulse el

cuidado de la vida, teniendo como vertiente la practica del deporte.

Entendiendo también al olimpismo como un fenémeno dinamico, que a lo largo de los afos
ha cambiado, se ha transformado y evolucionado en pro de integrar los paises llegando cada
vez mas cerca de las comunidades, sin observar género, raza, edad, etc. Unicamente

procurando ser el escenario de paz para todos y todas.

Por ultimo, es necesario que el olimpismo sea asumido como una filosofia de la vida, y que
no sea reducido su concepto sublime a expresiones importantes como las olimpiadas o los
juegos olimpicos; porque, asi su nociéon contemple estas dos vertientes el olimpismo es un
movimiento que se encuentra inmerso en el dia a dia y que su maxima expresion es el

encuentro en los juegos.

En otras palabras, el olimpismo es una de las tendencias actuales de la humanidad por la
concrecion del movimiento olimpico, el COI, la carta olimpica, el COC (y lo demas comités
de cada nacion), que tiene como objeto la contribucion de una sociedad mas justa, pacifica,
digna y diversa que eduque a los individuos, en esa educacion para la vida a través de la

practica deportiva.
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Resumen

El objetivo principal es la interpretacion de San Agustin sobre el libre albedrio, la capacidad de
elegir entre el bien y el mal, y su comparacion con el filésofo contemporaneo Nelson Pike. Por
otro lado, este estudio filosoéfico examina el concepto del libre albedrio centrado en las ideas de
San Agustin de Hipona. El enfoque principal del trabajo es la interpretacion de San Agustin sobre
el libre albedrio, definido como la capacidad de elegir entre el bien y el mal. San Agustin
argumenta que el mal moral surge del mal uso del libre albedrio, no de la creacion divina. El
andlisis se presenta utilizando un enfoque in media res, facilitando la comprension de sus
argumentos. Se exploran las diferencias entre voluntad y buena voluntad y su relacion con la
felicidad y la rectitud. El estudio también aborda las posibles incongruencias entre la omnisciencia
divina y la libertad humana. San Agustin sostiene que, aunque el libre albedrio permite el pecado,
es esencial para la justicia divina. Esta vision se confronta con las criticas contemporaneas, como
las de Nelson Pike y la paradoja de Epicuro, que cuestionan la coexistencia de un Dios omnipotente
y benevolente con la presencia del mal. En la seccion final, el autor reflexiona sobre las
limitaciones de la interpretacion agustiniana del libre albedrio, argumentando que la vision de San
Agustin presupone una voluntad humana inicialmente corrupta y que la amenaza de condena eterna

condiciona la libertad de eleccion.

Palabras clave: libre albedrio, determinismo, fe cristiana

! lauic0523@uic.es
197

Volumen 5. Namero 1. Enero - Junio 2025
ISSN: 2745-0333 (En linea)



REVISTA INTERNACIONAL DE FILOSOFIA TEORICA Y PRACTICA |

Abstract

The main objective is Saint Augustine's interpretation of free will, the ability to choose between
good and evil, and his comparison with the contemporary philosopher Nelson Pike. On the other
hand, this philosophical study examines the concept of free will centered on the ideas of Saint
Augustine of Hippo. The main focus of the work is Saint Augustine's interpretation of free will,
defined as the ability to choose between good and evil. Saint Augustine argues that moral evil
arises from the misuse of free will, not from divine creation. The analysis is presented using an in
medias res approach, facilitating the understanding of its arguments. The differences between will
and good will and their relationship to happiness and righteousness are explored. The study also
addresses possible inconsistencies between divine omniscience and human freedom. Saint
Augustine maintains that, although free will allows sin, it is essential for divine justice. This vision
is confronted with contemporary criticisms, such as those of Nelson Pike and the paradox of
Epicurus, which question the coexistence of an omnipotent and benevolent God with the presence
of evil. In the final section, the author reflects on the limitations of the Augustinian interpretation
of free will, arguing that Saint Augustine's vision presupposes an initially corrupt human will and

that the threat of eternal damnation conditions freedom of choice.

Keywords: free will, determinism, christian faith

Introduccion

Han sido numerosos los filosofos, eruditos, pensadores e intelectuales que han dedicado su tiempo
a desentrafiar el complejo concepto de libertad, explorando su significado y las profundas
implicaciones que esta tiene en la vida humana. Platon, destacado fildsofo clésico, sostenia que la
libertad esté intrinsecamente relacionada con la virtud del conocimiento. Por tanto, solo aquellos

dotados de una mejor alma racional estdn destinados a experimentar una libertad verdadera.

Por otra parte, en su obra Leviatan, Thomas Hobbes argumenta una profunda conexion entre el ser
libre y un estado de naturaleza, pero sefialaba que la libertad esta restringida a un contrato social
que se debe cumplir si se quiere vivir en sociedad. En contraste, filosofos mas modernos como
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Friedrich Nietzsche criticaban la idea de someterse a ideas morales preestablecidas, ya que, segun

Nietzsche, para ser verdaderamente libres se debe reconocer y afirmar la propia voluntad de poder.

El concepto de libertad es tan efimero que parece ser indefinible. Tanto es su valor, que ni los mas
ilustrados han sido capaces de establecerla en una misma conceptualizacion. Y tan cambiante es,
que a menudo se encuentran cuestionando su propia existencia. Sin embargo, si ser libre no fuera

posible, este estudio seria de gran brevedad.

Entre las brumas de la historia, en una oscurecida y opresiva Edad Media, unos pocos encontraron
aquello que a veces parece imposible de conseguir: motivacion. San Agustin de Hipona se erige
como uno de ellos, y en su busqueda constante de la liberacion del alma ante las cadenas del pecado
y la ignorancia encontrd una libertad espiritual en la que otorgaba un nuevo sentido a la facultad

que Unicamente posee el hombre: el libre albedrio.

En virtud de ello, este trabajo no pretende responder las perturbaciones que han perseguido desde

el principio de los tiempos:

. (Es libre solo el racional?
. (Se encuentra libertad tnicamente en la primaria naturaleza?

. (Cuando se es realmente libres?

Este trabajo pretende llegar a ser un estudio filosofico sobre los planteamientos del libre albedrio
de San Agustin a través de breves extractos de sus obras. Ergo, el principal objetivo de este estudio

no es responder cuestiones filosoficas, sino aclararlas en parte.

1. Liberum Arbitrium

El origen del mal, segun las razones aducidas,
tiene su origen en el libre albedrio de la voluntad.

(San Agustin de Hipona, Del libre albedrio I)
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Para esta exploracion filosofica, parece coherente utilizar la técnica in media res como método de
trabajo, que es, en términos contemporaneos, lo que popularmente se conoce como "spoiler". El
autor de este trabajo ha optado por adelantar las conclusiones finales de San Agustin sobre el libre
albedrio -hacer spoiler- con el objetivo de alcanzar verdades universales mediante hechos simples
e incuestionables, siguiendo asi el método del filésofo y en consonancia con la mayéutica de

Platon.

De esta manera, es parte de las conclusiones sobre la definicion y el origen del mal moral suponer
que este tiene su origen en el libre albedrio de la voluntad. Se evidenciard como abordan la tesis

Agustin y Evodio, su aprendiz, hasta llegar a tal resultado:

En primer lugar, es necesario para San Agustin iniciar el debate mediante la siguiente afirmacion:
si Dios es en tanto bueno y justo -y no seria licito creer lo contrario- es claro que no puede obrar
mal. Por tanto, ;de quién se ha aprendido el mal? La respuesta se muestra de manera clara y
concisa: pues cuando se afirma que el origen de el buen entendimiento es el maestro -que no puede
ser mal-, entonces el mal procede de aquel que se aparta del aprendizaje. Del mismo modo, se debe
diferenciar entre la voluntad y la buena voluntad, porque todos tienen voluntad, pero basta querer

buena voluntad para tenerla.

La buena voluntad proporciona el bien, y por naturaleza, el bien del hombre es la felicidad. Por
consiguiente, el aprendiz propone la siguiente cuestion: si todos desean encontrar la felicidad, ;por
qué tan pocos lo consiguen? Y es que una cosa es querer el bien y otra merecerlo. San Agustin,
con astuto y habil razonamiento, argumenta que realmente los que son dichosos no lo son porque
hayan querido vivir una vida dichosa, sino porque han querido vivir bien y rectamente, por lo que

es vital el papel de la buena voluntad ya fomentada.

En consonancia con sus nuevas afirmaciones, San Agustin define el libre albedrio como aquella
voluntad para poder elegir entre el bien o el mal. Si se tiene en cuenta su origen etimoldgico, el
libre albedrio proviene del término latin "liber", que significa libre o sin restricciones, y “albedrio"

del latin "arbitrium”, definida como la capacidad de elegir o decidir.
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Por tanto, "libre albedrio" en su conjunto se refiere a la capacidad de una persona para tomar
decisiones de forma independiente, sin coaccion externa, basada en su propia voluntad y juicio.
No obstante, parece ser que a primera vista existen incongruencias, puesto que, si Dios presenta
omnisciencia divina con los futuros contingentes y, a su vez, el libre albedrio forma parte de esa

causa contingente, surge preguntar: ;realmente es este conveniente?

Responde a estos interrogantes el mismo San Agustin de Hipona: "Ag.- Evidentemente, si esto es
asi, ya estd resuelta la cuestion que propusiste. Si el hombre en si es un bien y no puede obrar
rectamente sino cuando quiere, siguese que por necesidad ha de gozar de libre arbitrio, sin el cual
no se concibe que pueda obrar rectamente." San Agustin de Hipona, Del libre albedrio II Resulta
evidente, pues, tanto para el maestro como para su aprendiz, que el libre albedrio es conveniente a
pesar de ser el origen del pecado, puesto que, si el hombre no estuviera dotado de voluntad libre,
seria injusto el castigo y también el premio. Es por esta razon que, aunque el libre albedrio permita
pecar, no significa que Dios lo haya dotado con esta intencion, sino para que los humanos sean

libres de hacer el bien. Por ende, el pecado no es sino el mal uso del mismo

2. El papel del libre albedrio sobre la cuestionada libertad de eleccion

iOh, libertad! Facultad que pocos logran alcanzar en plenitud. La historia constata que en el
hombre ha residido desde siempre un impetuoso deseo de encontrarla. Sin embargo, la literatura
demuestra que en ello se ha errado estrepitosamente.

Libertad, ;jpremio o castigo?

San Agustin sugiere que la libertad de eleccion es un aspecto fundamental de la naturaleza humana
otorgada por Dios. Y, en consecuencia, se debe aceptarla como parte de su designio divino incluso

sino se entiende completamente sus implicaciones. Se evidencian sus aclaraciones a continuacion:

Ev- Concedo que Dios haya dado al hombre la libertad. Pero dime: ;jno te parece que,
habiéndonos sido dada para poder obrar el bien, no deberia poder entregarse al pecado?
Nadie podria servirse de la voluntad para pecar si ésta le hubiera sido dada para obrar bien.
San Agustin de Hipona, Del libre albedrio II
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Presenta ahora Evodio una nueva objecion: admitiendo que Dios ha dado al hombre libertad para

que pudiera con ella elegir el bien, ;por qué se obra mal?

San Agustin responde a Evodio planteando dos escenarios posibles. En primer lugar, cabe la
posibilidad de que la libertad de eleccion no proviene de Dios, en cuyo caso se deberia evaluar si
es justa o no. Y, si se concluye que lo es, entonces se deberia reconocer que proviene del mismo
Dios que otorga todos los demads bienes. Por otro lado, se asume que la libertad de eleccion no
tiene justificacion, no puede proceder de Dios, ya que no puede ser responsable de lo que no tiene

sentido.

Sin embargo, si se acepta que la libertad de eleccion proviene de Dios, no se puede cuestionar si
debiese haberlo hecho de otra manera, ya que los actos de Dios estdn mads alld de la capacidad

critica racional.

Por consiguiente, parece ser de innegable incuestionabilidad que la libertad de eleccion se reduce
al uso correcto o inadecuado del libre albedrio y que, por tanto, depende tinicamente de la voluntad

llegar a abrazar aquella facultad que pocos logran alcanzar en plenitud.

3. Liberum Arbitrium, desde la concepcion del autor de este estudio filosofico

San Agustin de Hipona, sacerdote y filosofo de la Iglesia Catolica, ofrecid una concepcion tnica
del libre albedrio, diferencidandose de la vision tradicional. Aunque es incuestionable la
contribucion del tedlogo a la cuestion de la libertad, su interpretacion esta profundamente arraigada

en sus creencias cristianas, las cuales les proporcionan todas las respuestas a sus preguntas.

Desde una perspectiva menos religiosa, puede resultar dificil compartir la interpretacion tltima de
San Agustin. Las diferencias ideologicas pueden generar més preguntas que respuestas a sus
conclusiones. San Agustin matiza que el libre albedrio es el origen del mal, pero también puede

verse como el origen del bien. Su vision parece presuponer una mala voluntad inicial del hombre.
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San Agustin define el libre albedrio como la capacidad otorgada por Dios para elegir entre la razon
(el bien, lo infinito y celestial) y la concupiscencia (lo terrenal y mundano). Esto plantea la
pregunta: ;es realmente una eleccion libre? Si una consecuencia es una eternidad en el infierno,

esta 'libertad' esta claramente condicionada.

Para terminar estas incertidumbres, el filésofo contemporaneo Nelson Pike aborda cuestiones de
libertad en relacion con la existencia del mal en un mundo donde se supone que Dios es
omnipotente, omnisciente y completamente bueno. Pike cuestiona como puede coexistir un Dios
omnipotente y benevolente con la presencia del mal, planteando una perspectiva critica a las ideas

de San Agustin.

Esta reflexion abre un debate sobre la naturaleza del libre albedrio y su relacion con la moralidad
y la divinidad, invitando a un andlisis mas profundo y comparativo entre las interpretaciones de

San Agustin y las criticas modernas.

Adicionalmente, contribuy6 a un debate filoso6fico que también inicié San Agustin donde los dos
se preguntan sobre la existencia del mal y su conexion (o desconexién) con Dios. Pike
contraargumenta las tesis de San Agustin con un argumento conocido como ‘la paradoja de

Epicuro’, se presenta a continuacion:
9

(Esta Dios dispuesto a prevenir el mal, pero no puede?
Entonces no es omnipotente

(Puede prevenir la maldad, pero no quiere?

Entonces no es sensible al sufrimiento humano
(Puede y quiere prevenir la maldad?

(Por qué hay maldad en este mundo?

(No esta dispuesto, no puede y no quiere?

(Entonces por qué le llamamos Dios?

Conclusiones
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En conclusion, no hay conclusion definitiva. No se ha encontrado una respuesta nica a lo que es
el libre albedrio, pero se recuerda que tampoco era esta la intencion primaria. La filosofia recuerda
que la busqueda del conocimiento y la comprension es un viaje sin fin. En realidad, quién sabe si

las respuestas las tiene Dios, todos, o si ni siquiera se pueden responder.

Aun asi, esto no importa en extremo. Preguntar, cuestionar y rechazar es parte de la evolucion y la
fuerza motriz que impulsa el conocimiento humano a seguir buscando, indagando y aprendiendo.

Este es el ejercicio del libre albedrio por el autor.
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